APROXIMACION AL ESPACIO RELIGIOSO DEL IBERICO
PLENO Y TARDIO EN EL ALTO GUADALQUIVIR

APPROACH TO THE RELIGIOUS SPACE OF IBERIAN AND LATE IBERIAN CULTURE
IN THE ALTO GUADALQUIVIR AREA
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Resumen

Este estudio pretende una aproximacion a la religiosidad ibérica en el Alto Guadalquivir y su campifa, durante el Ibérico Pleno y Tardio,
a través de la investigacion de cuatro santuarios: El Pajarillo (Huelma, Jaén), La Cueva de La Lobera (Castellar, Jaén), Las Atalayuelas
(Fuerte del Rey, Jaén) y Torreparedones (Castro del Rio-Baena, Cordoba). Con este fin se han empleado diferentes escalas de aproxi-
macion arqueologica, mediante las cuales observar aspectos del caracter religioso de sus comunidades y su evolucion en el territorio.
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Abstract

This study aims at an approach to Iberian religiosity in the Alto Guadalquivir region and its countryside, during the Iberian and Late
Iberian periords, through the study of four sanctuaries: El Pajarillo (Huelma, Jaén), The Cave of La Lobera (Castellar, Jaén), Las Atalayuelas
(Fuerte del Rey, Jaén) and Torreparedones (Castro del Rio-Baena, Cordoba). Several archaeological approaches have been used in this
analysis to observe different aspects of the religion of those communities and their evolution in the territory.
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INTRODUCCION

A través de una revision bibliografica e historiografica de los santuarios, materiales arqueologicos y teorias
interpretativas (articulos, monograficos, tesis, documentacion arqueologica, etc.) se ha llevado a cabo una
lectura conjunta que permite a escalas diversas, obtener una aproximacion panoramica a la religiosidad ibe-
rica, mediante el estudio de cuatro espacios de culto. Estos espacios pertenecen al Ibérico Pleno y Tardio,
comprendido entre los siglos V al I a.n.e., y ubicados dentro de un marco geografico, que comprende el area
del Alto Guadalquivir, centrandonos de forma particular en la campina occidental de Jaény oriental de Cordoba,
equivalente a la Oretania y parte de la Bastetania (Fig. 1) (ARANEGUI GASCO 2015: 8-9). Esta comparativa per-
mite lecturas de contraste y analizar dinamicas de territorios proximos entre si. Estos santuarios son El Pajarillo
(Huelma, Jaén), La Cueva de La Lobera (Castellar, Jaén), Las Atalayuelas (Fuerte del Rey, Jaén) y Torreparedones
(Castro del Rio-Baena, Cordoba).

El grado de complejidad que entrana la arqueologia del culto y el rito ibérico, por su propia naturaleza y la
escasez de fuentes antiguas sobre el tema, ha dificultado la definicion de esta religiosidad o religiosidades
(MONEO RODRIGUEZ 2013). En las Gltimas décadas se ha comprobado la necesidad de analizar las expresiones
religiosas desde su propio territorio, ciudad o santuario. Las investigaciones actuales estan aportando valio-
sos resultados que amplian progresivamente su conocimiento en esta linea.
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Fig. 1. Mapa del sur y sureste peninsular del mundo ibérico entre los siglos IV-Ill a.n.e., con las ubicaciones de los santuarios estu-
diados: 1 (Cueva de La Lobera, Castellar, Jaén), 2 (Torreparedones, Castro del Rio-Baena, Cérdoba), 3 (Las Atalayuelas, Fuerte del Rey,
Jaén) y 4 (El Pajarillo, Huelma, Jaén) (Segin A. Ruiz en ARANEGU! GASCO 2015: 8-9).

Metodologia

Para la interpretacion de los datos arqueologicos en cada santuario, se analiza la documentacion arqueolo-
gica partiendo de una aproximacion a distintas escalas que permite la interrelacion de aspectos y variables
complementarias. La escala macroespacial, que muestra la dinamica territorial, proyeccion politico-ideologi-
ca, localizacion del espacio de culto e implicacion en su territorio de desarrollo (definicion de la funcion del
mismo), la escala semi-microespacial, con el analisis espacial, organizativo y arquitectonico de los santuarios
y la escala microespacial, que supone la unidad minima de analisis microdeposicional, contextual y relacional
de objetos en un espacio determinado, y la relacion de los diversos items dentro del conjunto.

El analisis de estas variables nos lleva a conclusiones e hipotesis de funcionalidad y sentido de los espacios,
culto e identificacion de rituales y aproximacion a las divinidades del grupo, que supondra, en una primera
instancia, un acercamiento a la religiosidad iberica.

A MODO DE CONTEXTUALIZACION

El concepto de “cultura ibérica” acoge una diversidad de pueblos que ocuparon por el sur peninsular toda la
parte mediterranea, asi como el centro de la Peninsula Ibérica, el Levante y el Languedoc francés, durante los
siglos VI-I a.n.e. (RUIZ y MOLINOS 1993). Estas sociedades conforman un mosaico heterogéneo de entidades
politicas con particularidades regionales y locales, componiendo las distintas areas culturales que hoy reco-
nocemos como ambito ibérico. Estas se caracterizan por su complejidad cultural, fruto del contexto historico.
Entre los aspectos mas relevantes podemos senalar la estructura social, lengua y escritura, estructura pro-
ductiva, comercio o tradiciones funerarias (DOMINGUEZ MONEDERO 1997: 382: ARANEGUI GASCO 2012: 24-25).
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En una contextualizacion de las comunidades ibéricas del Alto Guadalquivir y su campina, podemos senalar
algunas caracteristicas principales que definirian su desarrollo sociocultural entre los siglos VII-I a.n.e. (RUIZ
y MOLINOS 1993). Algunos estos rasgos mas importantes surgen entre los siglos VIl 'y V a.n.e., debido a los
contactos del mundo colonial y a la aparicion de nuevos modelos de poder. Estas sociedades se organizaban
sobre una ostentacion discriminante de poder economico, politico y militar (ARANEGUI 2015: 7).

El siglo IV a.n.e. es el momento de mayor esplendor cultural, en el que se consolida su universo ideologico
reflejando sus singularidades en santuarios y necropolis (DOMINGUEZ 2015: 3-4). En el ambito politico, se
desarrolla en el area que estudiamos un modelo de control territorial supranuclear vinculado al pagus, como
se ha documentado en el caso de Castulo o /ltiraka (RUIZ et al. 2001: 12-21). El Gltimo momento de grandes
transformaciones en el Alto Guadalquivir tiene lugar entre los siglos Il y Il a.n.e., cuando se convierte en uno
de los escenarios mas importantes de la Segunda Guerra Punica, y posteriormente, experimenta un proceso
de romanizacion hasta el final de la cultura ibérica (RUIZ y MOLINOS 2007).

Sobre la historiografia del espacio religioso ibérico

Este campo de estudio estuvo condicionado por aspectos de su singularidad arqueologica, que propicio cla-
sificaciones parciales e interpretaciones genéricas. Los principales handicap se explican desde el expolio
arqueologico, las excavaciones antiguas con intervenciones no cientificas y otros motivos que dificultaron el
avance de su estudio, en momentos donde primaban aspectos ‘de monumentalidad’, lo que condiciona su
interpretacion.

El gran desarrollo de las investigaciones sobre el espacio religioso ibérico tuvo lugar en las Gltimas décadas
del siglo XX, momento en que reciben un fuerte impulso los estudios en esta materia. En el contexto de reno-
vacion teorica y metodologica marcada por la incorporacion de la New Archaeology, las investigaciones en
torno a los santuarios derivaron en una serie de clasificaciones que pretendian establecer una sistematizacion
tipologica de los espacios sacros y hacer comprensibles las ubicaciones, estructuras y comportamientos reli-
giosos (MONEO RODRIGUEZ 2003). Estos estudios se fueron sucediendo desde la década de 1980. Si bien, en
estos intentos de clasificacion no se conseguia establecer una tipologia aplicable a los diferentes casos de
espacios sacros ibéricos. Por tratarse, en su mayoria, de intentos de abarcar realidades dispares de gran com-
plejidad, ninguna de estas clasificaciones funcionaria por completo. En la actualidad, las investigaciones
analizan los santuarios en otro orden, en el que se tiende a integrar los espacios de culto en su contexto
territorial, donde se evidencian funciones ideologicas, politicas y economicas (GRAU y RUEDA 2017: 7-8).

Sobre la religiosidad y cosmovision de las sociedades ibéricas

La religion o religiones ibéricas se han constatado como un amplio abanico de manifestaciones, con rasgos
comunes identificables en areas territoriales diferentes, existiendo a su vez, otras particularidades regidas por
pautas propias del territorio, grupo o incluso del santuario (RUEDA GALAN 2015: 42). Su caracter refleja la
heterogeneidad de los grupos que los componen, y recoge un conjunto de pautas, comportamientos y nor-
mativas propias, vinculadas a conceptos basicos de la vida en la Antigiedad, como muerte, fertilidad, salud,
iniciacion, etc. que las define como un fenomeno cultural conjunto (ARANEGUI GASCO 2015), sustentado
mediante un discurso que legitima las diferencias sociales y la estructura el poder (Moneo, 2003). La ritualidad
es otra parte fundamental del esquema religioso ibérico, que se define como un conjunto de acciones y
expresiones formalizadas y ordenadas, de forma secuencial, que integran la tradicion y el cambio, aspectos
de la cultura y elementos de la naturaleza, y a su vez, combina el ideal real e imaginario (BELL 1992: 16; VEGA-

@rqueologia y Territorio n® 15. 2018. pp. 57-70




Alvaro LUQUE LOMAS. Aproximacion al espacio religioso del Ibérico Pleno y Tardio en el Alto Guadalquivir e 60

CENTENO 2006: 172). En cuanto a la cosmovision ibérica, debido a la ausencia de fuentes escritas, se ha tra-
bajado desde fuentes iconograficas y los datos obtenidos en la arqueologia del paisaje.

La principal finalidad de la religion y cosmovision ibérica es dar respuestas, solventar miedos o necesidades
vitales, y ayudar a establecer el orden social y territorial necesario para el funcionamiento de su estructura
cultural. Ademas, cumplen un importante papel sancionador sobre los modos de vida y su relacion con el
entorno, estableciendo la percepcion de lo sobrenatural y lo cotidiano, entremezclado y participando de cada
aspecto de su vida (territorio, naturaleza, divinidad, mas alla) (GONZALEZ ALCALDE 2013: 43-44).

El territorio y el paisaje de los santuarios

La Arqueologia Espacial se ocupa de investigar esta perspectiva de la historia. Su escala de trabajo hace posi-
ble detectar los fuertes vinculos entre la religiosidad ibérica y la naturaleza, interpretados desde la relacion
de los santuarios con su entorno fisico, aproximandonos al papel que estos espacios de culto desempenaron
en su area territorial, la organizacion santuario-poblamiento, la vinculacion con la explotacion de los recursos
de su area o la influencia ideologica del santuario sobre el territorio (ADROHER AUROUX 2013: 145-146).

Nuevos retos para la investigacion del registro religioso

A'lo largo de las altimas décadas se han ido incorporando a la arqueologia otras areas de investigacion como
la arqueometria, la arqueoastronomia o la arqueologia de los sentidos. En el ambito arqueométrico convergen
arqueologos, gedlogos, conservadores, fisicos, quimicos, bidlogos, ingenieros, etc. (FERNANDES y DIAS 2011:
107), generando una informacion indispensable en el trabajo arqueologico actual. Por su parte, la arqueoas-
tronomia tiene como objetivo la obtencion de informacion sobre como las sociedades del pasado se relacio-
naron con el cosmos (CERDENO et al. 2006). Y finalmente, la conocida como arqueologia de los sentidos tra-
baja con nuevos parametros de informacion para la disciplina, introduciendo factores humanos como la
subjetividad y las emociones humanas a través del fundamento empirico (HAMILAKIS 2015).

LOS SANTUARIOS OBJETO DE ESTUDIO

El Pajarillo (Huelma, Jaén)

El santuario de El Pajarillo esta enclavado en un valle en las Cordilleras Béticas, en el término municipal de
Huelma (Fig. 2). El edificio se ubica en pendiente y guarda una configuracion arquitectonica longitudinal que
exhibe en la zona mas alta, a modo de podium, un monumental conjunto escultorico donde se exhibe el mito
heroico, que narra el momento culmen del enfrentamiento de un héroe y un lobo (Fig. 3). Este santuario tiene
una limitada secuencia que se inicia en el siglo IV a.n.e. y no va mas alla de la mitad de ese mismo siglo
(MOLINOS et al.1998; MOLINOS et al. 2015: 161; RUIZ y MOLINQOS, 2015: 10; MOLINOS et al. 2017: 45).

La practica ritual se concentra en el area frontal del podium, bajo la sancion del conjunto escultorico. Se
documentaron restos de hogares, fragmentos de ceramica, mayormente atica, y fragmentos 6seos carboniza-
dos. Estos datos apuntan a libaciones, sacrificios animales y deposito de ofrendas, atribuidos posiblemente
a ritos de paso (RUIZ y MOLINOS 2007: 119; RUEDA GALAN 2011: 32).Su sentido ritual se vincula a la posicion del
santuario en el hinterland del oppidum al que sirve, ya que representa los limites territoriales del espacio
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controlado, en la zona de acceso al valle, y un punto estrategico en las vias de comunicacion y transporte de
mercancias (MOLINOS et al. 2017: 45).

Fig. 2. Fotografia aérea de la ubicacion del
santuario (Fuente: http://www.europeana.eu
Ultima consulta el 12/9/2017).

Fig. 3. (1) Leones acéfalos 1y 2,
(2) cabeza y (3) base del lobo,
(4) individuo con tunica corta
«Héroe» y (5) joven masculina
desnudo (Base de datos
museisticos Domus).
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La Cueva de La Lobera (Castellar, Jaén)

Enclavado entre los valles de Guadalén y Guadalimar, el santuario de la Cueva de La Lobera se ubica en el
paraje conocido como Altos del Sotillo, en el termino municipal de Castellar, en un farallon rocoso de 300
metros de longitud, donde se abren una serie de cavidades de origen natural. Entre ellas destacan la deno-
minada Cueva de la Lobera que da nombre al espacio religioso por ser su niicleo central (Fig. 4). Para este
santuario cuya cronologia abarca desde el siglo IV a.n.e. hasta el final del siglo Il a.n.e., las distintas campanas
arqueologicas documentaron su proceso de transformacion y su articulacion en el territorio que llega entre
los siglos 'y Il a.n.e., con la Segunda Guerra Punica y la fase de romanizacion. Se trata de un santuario per-
teneciente al territorio de Castulo (NICOLINI et al. 2004), que complementaria sus limites territoriales junto a
Collado de los Jardines (Santa Elena), al menos desde mediados del siglo IV a.n.e, momento en que se con-
virtieron en santuarios del confin territorial, configurando parte de un esquema articulador entre oppidum,
santuario y red hidrica (RUIZ et al. 2001).

Fig. 4. (1) Fotografia con panordmica del santuario desde la parte Noroeste del enclave (RISQUEZ y RUEDA 2013: 12, fig. 2)
v (2) Plano del santuario y las estructuras excavadas en las terrazas, donde se reflejan los hallazgos efectuados en
estratigrafia (Campanas de excavacion 1966, 1968, 1981, 1985, 1987, 1989) (NICOLINI et al. 2004:154, fig.8).

En el ambito ritual destaca por la ingente cantidad de exvotos en bronce documentados (RUEDA GALAN 2011)
que seran sustituidos a partir del control romano del territorio, por la terracota, incorporando nuevos mode-
los iconograficos italicos y reduciendo su espacio de culto a la primera terraza (RUEDA et al. 2008: 23). En este
momento se documenta la sustitucion de la divinidad ibérica por otras de origen italico, como Minerva, Venus
0 Mercurio (ESTEBAN et al. 2014: 105).

La divinidad indigena del santuario parece presentar un claro vinculo con la cueva y estar definida por un
perfil femenino (RUEDA GALAN 2008; RISQUEZ et al. 2013: 46), ademas poseeria un caracter ciclico y connota-
ciones territoriales (RUEDA y BELLON 2017: 11). En el ambito ritual, las investigaciones documentaron un feno-
meno arqueoastronomico en el santuario, fechado desde el siglo IV a.n.e., registrado a traves de la orientacion
del ventanuco artificial abierto en su sala principal. Este fenomeno se ha interpretado como una hierofania
de la divinidad ibérica, ligada al culto estacional y a la ritualidad practicada durante los equinoccios de pri-
mavera y otofio (Fig. 5) (NICOLINI 2004: 146; ESTEBAN et al. 2014: 91-105).
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Fig. 5. (1) Fotografia del interior de la Cueva de La
Lobera en el momento del fenomeno astronomico
(Fuente: http://www.viatorimperi.com/castellar
Ultima consulta el 10/10/2017), (2) siluetas proyecta-
das antes del anochecer durante el equinoccio de
primavera, 20 y 21 de Marzo, y (3) esquema compa-
rativo de la proyeccion solar y algunos exvotos en
perfil procedentes del santuario de Castellar
(ESTEBAN 2013:479, fig.5; ESTEBAN et al. 2014:103,

£fig.13).

Las Atalayuelas (Fuerte del Rey, Jaén)

El santuario de Las Atalayuelas se localiza en el limite entre los municipios de Torredelcampo y Fuerte del Rey
(Jaén). Se ubica en la ladera sur del Cerro de Las Norias, delante de una fortificacion Ibérica en desuso y
proximo a una de las puertas principales. Se trata de un santuario compuesto por 3 espacios religiosos ubi-
cado en pendiente y compartimentado en 3 niveles de terrazas (Fig. 6). Su cronologia esta comprendida entre
los siglos Il'y I a.n.e,, manteniéndose activo en época romana, para el municipio que se configuraria en el lugar
(MOLINOS et al, 2005: 629).

Rk heb T

Fig. 6. Fotografia de la excavacion del santuario de Las Atalayuelas, donde se aprecia la pendiente y sus terrazas
(Fuente: http://www.europeana.eu Ultima consulta el 12/5/2017).
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Se documentaron aspectos interesantes en el registro ceramico, con una vajilla ritual bastante completa, donde
se reproducen formas conocidas en escala reducida (Fig. 7), un conjunto de exvotos antropomorfos en piedra
caliza, que reflejan su ritualidad (CORZO et al. 2007: 259), y un elemento clave para la investigacion de este
espacio de culto, el ara votiva con inscripcion latina de una devota a la divinidad indigena del santuario,
Betatun, fechada entre el | a.n.e.y el | d.n.e. (RUEDA GALAN 2011b: 125). En este santuario se establece una
lectura interpretativa que refleja la adaptacion a nuevas realidades socio-politicas e ideologicas del territorio.

oo !iw
= - ~

Fig. 7. Fotografia del grupo de vasos del deposito votivo (RUEDA 201776, fig.38).

Torreparedones (Castro del Rio-Baena, Cérdoba)

El santuario de Torreparedones se localiza al sureste de la actual provincia de Cordoba, en el municipio de
Castro del Rio-Baena. Ubicado en la campina, entre los rios Guadalquivir y Guadajoz, ocupando un lugar
estratégico del valle (MORENA LOPEZ 1989: 29). El edificio se sitlia extramuros, adosado a la parte exterior de
un bastion, en la ladera suroeste del oppidum de Ituci, configurandose mediante 3 estancias aterrazadas en
sentido ascendente, divididas en vestibulo, patio y cella (Fig. 8). Las excavaciones en el santuario revelan dos
momentos de uso diferenciados, ademas de una fase anterior, la mas antigua, en la que se documento un
foso de fundacion fechado en el siglo IV a.n.e. Los investigadores han definido los momentos de uso del
santuario como “Templo A”, con una cronologia entre los siglos II-1 a.n.e.y “Templo B”, con una cronologia del
siglo I al Il d.n.e. Se trata de un espacio de culto que habria jugado un papel importante como centro de con-
trol politico-economico, con gran influencia sobre su entorno y posiblemente, como punto de culto territorial
(MORENA LOPEZ, 2017).

7 V4
PATIO ALTAR
VESTIBULO
| |

PRIMERA SEGUNDA TERCERA CUARTA
TERRAZA TERRAZA TERRAZA TERRAZA

Argusslogs Direscor: Dibujadnr

D. José Antonlo Morena Lépez ARQUEOCAD, S.L.
Dlego Gaspar Guardado

Desigonién Eocala:
Secclon santuarlo-oppldum Jrum .1/ 70
Agosto de 2008 12

Fig. 8. Seccion de la ladera del santuario de Torreparedones (Morena 2017: T. IV, Lam. 12).
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Uno de los aspectos mas destacables es el conjunto
de exvotos péetreos del santuario, cuya cronologia se
extiende entre los siglos II-I a.n.e., con un gran nume-
ro de piezas registradas, que constata la popularidad
que llegod a alcanzar en su época de mayor auge. A
este momento pertenece la columna de betilo regis-
trada en la cella del santuario, asociada a ritos
arqueoastronomicos (Fig. 9). Las investigaciones
muestran un proceso de transformacion religiosa
complejo, pudiendo haber experimentado hasta 3
tradiciones religiosas diferentes: ibérica, punica y
romana, hipotesis que los investigadores apoyan en
aspectos de su registro arqueologico, como la colum-
na de betilo y la pequena cabeza pétrea con la ins-
cripcion DEA CAELIVS (RUEDA GALAN, 2011b: 118). La
ritualidad del santuario esta ligada a la sanacion y
guarda un caracter arqueoastronomico.

Fig. 9. Fotografia de la cella del santuario de Torreparedones
(Fuente: http://www.juanalfonsodebaena.org/baena/
torreparedones Ultima consulta el 7/9/2017)

ANALISIS CONJUNTO DE LOS SANTUARIOS

A partir de este apartado se reflexiona sobre ciertos aspectos de interes, a travées de las escalas de aproxima-
cion. El analisis a escala macroespacial ha hecho posible valorar la relacion entre el santuario y su territorio,
ofreciendo la informacion sobre el sentido de comunidad y su relacion con el paisaje social.

La eleccion de las ubicaciones de algunos de los espacios religiosos, en el caso de los santuarios de confin
como Cueva de la Lobera y el Pajarillo, alejados del entorno cotidiano, tienen un profundo significado y forman
parte imprescindible de la configuracion de su territorio (GONZALEZ ALCALDE 2013: 422).

La Cueva de La Lobera, en Castellar, aunque emplazada dentro del pagus, se aleja del principal nicleo pobla-
cional de Castulo unos 60 km (RUIZ et al. 2001), de igual modo, que el santuario heroico de El Pajarillo cons-
truido a 45 km aproximadamente del nlcleo principal. Las caracteristicas naturales y geograficas de éstos y
otros santuarios liminales muestran aspectos coincidentes, como la acentuada orografia con relieves desta-
cados en el paisaje, y posiciones que pueden funcionar como hitos territoriales y paisajisticos, a menudo
asociados a zonas abruptas y de acceso mas o menos complicado. Su distancia con respecto al asentamien-
to principal funciona como frontera entre territorios, como punto de control territorial y cruce de caminos
(GONZALEZ ALCALDE 2013: 422), convirtiéndose en centro con respecto a las comunidades limitrofes que
favoreceria dichos espacios como puntos de referencia, adquiriendo estos santuarios cierto caracter neutral
o tierra de nadie, como lugares de cohesion y de representacion entre los distintos grupos. Observamos como
cobra especial sentido la peregrinacion hasta el espacio liminal. En la configuracion de estos espacios, ele-
mentos como el paisaje, su geografia sagrada o el empleo de la memoria del territorio, enriquecerian el
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recorrido (GRAU MIRA 2017: 199). Asi, el paisaje se percibe como elemento esencial, capaz de acentuar los
estadios emocionales debido a las connotaciones codificadas en ellos, introduciendo al individuo en una
experiencia que favorece la ejecucion de ciertos ritos y el contacto con la divinidad del santuario. Estos des-
plazamientos religiosos se asocian tambien a ritos estacionales, muy vinculados a mecanismos integradores
para las comunidades, como serian los registrados en los fenomenos arqueoastronomicos de Cueva de La
Lobera y Torreparedones. Para el primer santuario, se identifica un tipo de ritualidad que conjuga elementos
miticos, astronomicos y religiosos (ESTEBAN et al. 2014). Dicha ritualidad estaria intimamente ligada a creencias
con significados cosmologicos (RUEDA y BELLON 2017: 1-8). En Torreparedones, al menos en su fase B de uso,
se registro otro fenomeno astronomico relacionado con el lucernario y la columna de betilo en su cellq,
basandose en esa serie de factores paisajisticos y arquitectonicos que reflejan un complejo sistema, donde
el ciclo solar y la eleccion del emplazamiento del santuario, tiene una clara vinculacion. Este fenomeno evi-
dencia la existencia de un calendario ritual y una élite que gestiona su conocimiento astronomico (GRAU y
AMOROS 2017: 59-60).

La escala macroespacial ha permitido analizar la memoria del mito en el caso de El Pajarillo, como elemento
religioso de caracter territorial. Resulta interesante remarcar como la dimension del mito transciende el tiem-
po, convirtiendose en un simbolo en el que se reconoce la comunidad. En el santuario heroico de El Pajarillo
encontramos el testimonio de rememoracion mitica, en este caso, por parte de la poblacion del oppidum de
Iltiraka, cuando se esculpe un conjunto escultorico monumental exhibido en dicho santuario, donde el pro-
grama iconografico muestra un enfrentamiento entre el héroe y la bestia, que se representa mediante la
figura de un lobo (MOLINOS et al. 1998). La memoria de este mito sobrevive en el territorio, ya que tras la
desaparicion de este santuario del siglo IV a.n.e., poco tiempo después de su construccion, un testimonio
iconografico perteneciente al siglo Il a.n.e., ha sido interpretado como pervivencia del mismo mito a través de
los siglos. La emision monetal, de ases y semis, del oppidum del territorio (/ltiraka) exhibe la iconografia de
una cabeza masculina de perfil en su anverso y en el reverso la figura del lobo a cuatro patas mostrando
expresion agresiva. En el semis aparece el protome del mismo animal surgiendo de la maleza con boca abier-
ta portando algo entre las fauces (MOLINOS et al. 1998; RUIZ et al. 2010: 71). Estas observaciones revelan la
pervivencia y la identificacion de una comunidad con el mito heroico, asimilado como emblema del nicleo
poblacional, durante al menos 200 anos, donde el factor religioso refleja su vinculo e identificacion con la
imagen del mito y su simbolismo sagrado.

La transformacion religiosa de la comunidad a través de los santuarios de
Las Atalayuelas y Torreparedones

Desde las diferentes escalas de estudio en los santuarios tardios (siglo Il a.n.e.) de la campina, Atalayuelas y
Torreparedones, la documentacion arqueologica ha permitido el reconocimiento de un modelo religioso con
aspectos comunes, que parecen resultado de un proceso religioso similar, aunque con importantes matiza-
ciones. Ambos casos comparten un contexto historico de transformacion que los condicionaria desde finales
del siglo Il a.n.e., con los enfrentamientos bélicos entre Cartago y Roma, siendo uno de los escenarios prin-
cipales de la Il Guerra Plnica, y mas tarde, la consecuente romanizacion que experimento el territorio (RUIZ
et al. 2010: 65-71). En ellos se advierte una tendencia definida por un caracter continuista, preservando aspec-
tos de tradicion.

En Las Atalayuelas, santuario que ha sido definido dentro del modelo local asociado a un oppidum de tipo
medio, se ha constatado para las primeras fases de romanizacion, la continuidad de aspectos religiosos y
simbolicos indigenas, con arraigo territorial desde el Ibérico Pleno. Entre los documentos arqueologicos mas
destacados, debemos senalar el deposito votivo de su Ultima fase de uso, principalmente con material cera-
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mico ibérico, donde destacan formas de tradicion local con otras de influencia romana (RUEDA GALAN 2011:
239). Pero sin duda, el documento arqueoldgico de mayor interés para la investigacion es el ara votiva (siglo
la.n.e.yelldn.e) coninscripcion latina donde figura una dedicante, Aelia Belesi, de nomen romano y cog-
nomen indigena, que gratifica a una divinidad, Betatun, identificado por su raiz indigena como divinidad
ibérica de tradicion. Asi, esta inscripcion refleja no solo la pervivencia del tednimo ibérico en el santuario y
su territorio, sino el culto a una divinidad indigena en un contexto tardio de romanizacion (CORZO et al. 2007
257-260). Estos datos senalan que se trata de uno de los primeros santuarios en los que se pretende el acer-
camiento del culto a la ciudad, como punto de transicion, que posteriormente concluirian en modelos ciuda-
danos, basados en la legitimacion de su comunidad. Se puede definir como un espacio de culto populary de
continuidad, reflejo de un momento de interaccion en el que confluyen elementos de tradicion y nuevos modos
religiosos, reflejados en la iconografia votiva y en el material ceramico, donde se veneraria al menos, una
divinidad ibérica, identificada como deidad local de caracter generalista, en un escenario de culto renovado,
conviviendo con una influencia cada vez mayor de la religiosidad romana.

El santuario de Torreparedones (Castro del Rio-Baena, Cordoba) se define dentro de un modelo local asocia-
do al oppidum de tipo medio (RUIZ et al. 2010: 72), en el que se observan rasgos religiosos que son testimonio
de los cambios que experimenta la comunidad. Principalmente, a través de los elementos arqueologicos, los
investigadores establecieron una hipotesis sobre las tres fases de transformacion religiosa, indigena, punica
y romana (RUEDA 2011). Las teorias sobre la asimilacion de la divinidad ibérica se plantean en santuarios
vinculados a la romanizacion temprana, donde el sistema de creencias ibérico habria tomado aspectos reli-
giosos externos, en una dinamica que se adaptaria a las necesidades de transformacion cultural, y suele
vincularse a divinidades importadas. Asi, se trata de un espacio de culto donde convivirian diferentes mode-
los religiosos cuya funcion esencial es la cohesion comunitaria.

Por otro lado, si analizamos en una comparativa conjunta ambos santuarios, observamos que son espacios
sacros vinculados a un oppidum, pero ubicados extramuros junto al nucleo poblacional. Su caracter periur-
bano los posiciona dentro del control de la ciudad aunque se enfocan al territorio local, pudiendo formar
parte de una red de espacios de culto, que desarticula unidades ideologicas mas amplias, asociandose pro-
gresivamente al culto de la ciudad. Los dos santuarios muestran un esquema espacial similar, caracterizado
por dividirse en 3 niveles aterrazados en ladera, configurados en 3 terrazas en forma tripartita, con estancias
dispuestas de forma enfilada, cuyo sentido funcional parece coincidente, estando la cella en el nivel mas alto,
patio con bancos para deposicion de ofrendas en la terraza intermedia y vestibulo en el nivel mas bajo (RUEDA
GALAN 20711; AMOROS y GRAU 2017: 178). Y finalmente, los exvotos pétreos, como modelo de ofrenda del san-
tuario, son punto indispensable en la interpretacion de su sentido y funcionalidad, con una cronologia que
estriba en la mayoria de los casos entre los siglos II-I a.n.e. Estos datos dejan en evidencia un modelo de
santuarios tardio en el territorio, pero con procesos de transformacion distintos, resultado de sus diferencias
locales.

El Ambito ritual de los santuarios

Los parametros de estudio han permiten la aproximacion a una gran variedad de practicas rituales en los
santuarios. La iconografia ha ofrecido un amplio registro documental: actitud, edad, clase social, género, etc.
(RUEDA et al. 2008: 43). Las principales motivaciones de la ritualidad de estos santuarios estan vinculadas a
aspectos diferentes: necesidades basicas como proteccion, fecundidad, salud, etc., otros que se explican desde
el plano mitico, reviviendo creencias con la ejecucion del rito, y practicas rituales de cohesion a traves de la
aceptacion de los codigos religiosos y sociales preestablecidos por la colectividad hasta el final de su cultura
(RUEDA y BELLON 2017: 2-16; IZQUIERDO et al. 2004: 87).
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Desde la escala microespacial, podemos destacar el caso del santuario de Las Atalayuelas y los ritos comen-
sales documentados a partir de su registro ceramico, que permite la valoracion de una bateria de cocina y
vajilla de mesa, compuesta por centenares de recipientes usados en la practica de estas celebraciones ritua-
les. El hallazgo de casi la totalidad del registro se produjo en la estancia del thesaurus, donde habrian sido
depositados tras su uso ritual. En él predomina la ceramica ibérica comin, gris y de paredes finas (RUEDA
GALAN 2011: 200; RUEDA et al. 2005: 92). Entre las tipologias mas representadas encontramos los cuencos o
vasos de tradicion indigena en ceramica gris y comin (RUEDA et al. 2015: 430-431). Aqui, la seleccion de ciertas
tipologias ceramicas marca un lenguaje ritual relacionado con pautas de alimentacion selectiva, que se inter-
preta como objetos para la preparacion y consumo de alimentos, y a su vez, elementos liturgicos del rito
(RUEDA GALAN 2011: 238).

CONCLUSIONES

En una reflexion final y de forma sintética, tras exponer los datos arqueologicos y los analisis realizados a
partir de éstos, podemos definir los santuarios estudiados, como centros religiosos aglutinadores de caracter
polivalente, usados por comunidades locales y proximas para la interaccion y agregacion social, pero también
como agentes articuladores del poblamiento. En ellos se distinguen un conjunto de rasgos religiosos que
reflejan aspectos semejantes, aunque con un amplio grupo de variables.

La practica ritual es el elemento definidor de los espacios del santuario y de su localizacion en el territorio.
En este estudio hemos observado como la ritualidad en el marco espaciotemporal se mantiene en el tiempo,
aunque en ciertos momentos se transforma a causa de los nuevos contextos sociales para adaptarse a las
necesidades del momento, tratandose de mecanismos sociales de solventacion de miedos o cohesion comu-
nitaria.

Asi, podemos destacar algunas de las observaciones mas relevantes del estudio, como la practica de ritos de
hierofania en Cueva de La Lobera y Torreparedones, el modelo de santuario tardio de campina, con ofrendas
de exvotos pétreos y esquema arquitectonico tripartito en los santuarios de Las Atalayuelas y Torreparedones,
la importante carga simboélica de los espacios de frontera y su significado mitico en santuarios como El Pajarillo
o0 Cueva de La Lobera, y la pervivencia de la memoria religiosa y la tradicion indigena en la comunidad, cons-
tatada iconograficamente en El Pajarillo con la pervivencia de un mito heroico y epigraficamente en Las
Atalayuelas mediante la veneracion a una divinidad ibérica en un contexto romanizado.

Este estudio debe servir como una aproximacion, desde los datos arqueologicos publicados, a un complejo

tema de estudio como es la religiosidad ibérica, sirviendo como punto de inicio a investigaciones mas amplias
y profundas en este campo, con el fin de generar cuestiones y proponer algunas respuestas.
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