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TERRITORIO DE MONOS Y CHIQUITOS

Proceso fundacional y entradas

desde el siglo XVI

Las leyendas del Gran Mojo y del
pais de las Amazonas, y las de sus riquezas
en oro y plata, sentaron las bases para que
los espafioles, a poco mas de medio siglo
de su llegada a América, intentaran con
sucesivas entradas la conquista de los
territorios de Moxos y Chiquitos.

Los centros que sirvieron como
punto de partida para estas tentativas fueron
Paraguay y Santa Cruz de la Sierra, por un
lado, y el Perd y Charcas, por otro.

De las expediciones que partieron
desde el Paraguay ninguna pudo confirmar
la veracidad de aquellas fabulosas ideas,
logrando sélo magros resultados. Fracasé
Alvar Nufiez Cabeza de Vaca, en 1543,
luego Hernando de Ribera, Nuflo de Chaves
ya en época de Irala en 1548, el propio Irala
llevando de segundo a Chaves en 1553y,
por ultimo, éste en 1561, quien habia salido
entonces desde Santa Cruz de la Sierra,
fundada por el propio Chaves tres afios antes.

Desde el Pert y Charcas los intentos
fueron mas numerosos y las consecuencias
variadas. Una relacién del afio 1570 citada
por Finot ' aporta una enumeracién de las
expediciones llevadas a cabo entre 1539 y
1569, llegando éstas a un total de nueve.
Desde la de Candia en aquel afio hasta la de
Cuéllar y Ortega, fracasaron una tras otra, ya
sea por falta de bastimentos, por carencia de
autorizacion oficial, por tridgicos encuentros
con los naturales o por insubordinacién de
las tropas, como le ocurrié al primero.
Solamente Juan Nieto, designarlo por el
Virrey del Pert, Conde de Nieva, para entrar
por Camata a fundar un pueblo a fines de
1561 no volvié con las manos vacias: llegé
a Apolobamba siendo bien recibido por los
chunchos, retornando tres meses después.

Vistos los continuos fiascos, en 1571,
al nombrar a Pérez de Zurita, el Virrey
Toledo decidié suprimir el titulo de
Gobernador de la Provincia de Moxos,
remplazandolo por el de Gobernador de la
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Ciudad de Santa Cruz de la Sierra y su
Provincia. Prohibié a partir de entonces
cualquier intento de nuevo descubrimiento,
tendiendo més a una politica de
afianzamiento de las conquistas realizadas
hasta ese momento.

El Rey decidi6 por Real Cédula de
1573, reservar la conquista de Moxos para
quienes habian servido en la fundacién de
Santa Cruz de la Sierra. De esta manera
quedé autorizado para ello Juan Alvarez
Maldonado, comunicéndoselo el Soberano a
Toledo.

Recién a principios de la década
siguiente se reavivé el tema, organizandose
las primeras tentativas serias al mando del
Gobernador Lorenzo Suérez de Figueroa.
En la primera, entre 1580 y 1583, en que
fund¢ la efimera Santiago del Puerto, llegé
hasta los Tapacuras; la segunda, autorizada
en 1592 por el Virrey Garcia Hurtado de
Mendoza como premio a los santacrucefios
por haber fundado San Lorenzo de la
Frontera y pacificado a los chiriguanos,
quedé truncada en sus inicios por la muerte
de Sudrez de Figueroa, hecho acaecido en
1595.

A los fracasos de Sudrez de Figueroa
se le sumaron los del Gobernador Juan de
Mendoza Mate de Luna en 1602, y otros
menores en 1608 y 1615. El desaliento por,,
la conquista de M o'

oxos se hizo generalizad.

Dos intentos posteriores concretados
en 1617 y 1624 por el Capitdan Gonzalo de
Solis Holguin, a quien al habérselo
designado por Real Cédula Gobernador de
Santa Cruz se le obligaba a realizar "la
conquista y pacificaciéon de la provincia de
Moxos", trajeron una novedad: la inclusién
en la expediciéon de sacerdotes jesuitas. En
la primera fue el Padre Jerénimo Villarnao y
en la siguiente el Padre Juan Navarro.

Ambas entradas de Solis Holguin no
aportaron mayores logros y todo nuevo
intento de penetrar en Moxos quedd
suspendido: "lo que no pudieron hacer los
soldados llegaron a hacerlo con el tiempo

los misioneros. La razén era sencilla: no

iban los religiosos en busca de metales
preciosos, sino que ambicionaban extender
el dominio espiritual entre los gentiles. La
corona les ayudaba en tal propdsito, por
obligacién y por conveniencia" =.

Hacia 1592 habian llegado los
jesuitas a Santa Cruz de la Sierra y desde alli
los Padres Gerénimo Andién, Villarnao y
Navarro acompafaron a sucesivas
expediciones, pero recién con la presencia
del Hermano Juan de Soto, y una actitud
mads abierta de los indigenas, se obtuvieron
resultados alentadores.

En 1671 el Padre Superior de la
Provincia del Perd encomendé a los jesuitas
del Colegio de Santa Cruz que misionaran
en Moxos, destinando para ello a los Padres
Cipriano Barace, Pedro Marbén y al
Hermano José del Castillo, quienes en 1675
remontaban el rio Guapay hasta su
confluencia con el Mamoré, realizando las

primeras tareas apostoélicas'.

LAS MISIONES JESUITICAS

En el conjunto de experiencias que
marcan las diversas politicas que el
conquistador habra de aplicar al mundo
indigena, las misiones jesuiticas juegan un
papel singular.

Esta singularidad nace no sélo de la
propia conformacién interna y organizacion
de estos nucleos, sino también del rol
estratégico y territorial que los
asentamientos cumplen dentro del imperio
espafiol en América del Sur.

Es asi, porque, peculiarmente, las
misiones de los jesuitas entre los guaranies
del Paraguay, Moxos, Chiquitos o Maynas
conforman un papel de frontera avanzada
frente a las amenazas del poderio lusitano
que presiona desde el Brasil. Otro tanto
sucedera con los asentamientos jesuiticos de
Casanare (Colombia) o de Guayana
(Venezuela), pero aqui frente a las tribus
belicosas que el espafiol no habia

dominado.
Este doble papel de consolidacién

territorial y antemural frente a las
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acechanzas externas explica la importancia
de estos poblados, los beneficios que se les
otorgan para asegurar la permanencia de los
mismos, pero a la vez el caracter de
inseguridad permanente en que se
encuentran a través de su ciclo histérico.

El sistema de las reducciones
Las reducciones nacen como una
medida de reorganizacion territorial forzada
por motivos politico-econémicos,
demogrificos y religiosos.

Tanto en México como en el Peru, a
mediados del siglo XVI la vertiginosa caida
poblacional y la dispersién de los indigenas
exigian un reacondicionamiento que
permitiera consolidar la base de produccién
econodmica, cobrar el tributo real y disponer
de los indigenas concentrados para la
evangelizacion.

Se plantea asi la estrategia de las
reducciones, que implica la idea de reducir
a policia, a control, a vida en polis, es decir,
a vida urbana.

Los indigenas deben abandonar sus
antiguos asentamientos y son concentrados
en poblados donde se tiene un control
fiscal y se les imparten las ensefianzas
religiosas.

El sistema reduccional significaria la
situacion mas dramdtica que vivieran las
comunidades indigenas desde la Conquista,
debido, sobre todo, al compulsivo
abandono de sus tierras, a la pérdida de
relacién con su sitio y a la vez a la
desintegracién de lazos de reciprocidad con
otros nucleos de parentesco.

Introdujo a la vez una movilidad
interna en el sistema que adoptaron los
indigenas para eludir el acoso tributario
mediante la fuga a otros poblados donde se
radicaban en condicién de "forasteros".

Los pueblos de indios reducidos
reiteraban en pequefio la superestructura de
la "republica de los esparioles" con su plaza,
templo y cabildo, pero a la vez conservaban
la forma de relacién social. y cultural de su
vivencia prehispanica.

Las reducciones venian asi a
testimoniar una articulacién superpuesta,
sumada o integrada de valores que forzaban
y aceleraban la "mestizacién" cultural.

La nueva distribucién del territorio
mediante la adjudicacién y "composiciones"
de tierras de labor marcé a la vez la
traumatica reduccién de las tierras de
comunidad y reestructurd el sistema de
asentamientos posibilitando la concentracién
y la formacioén de la hacienda.

Los pueblos de indios reducidos,
colocados bajo la modalidad de los servicios
de encomienda o de la mita, sufren a la vez
un drenaje continuo de su mano de obra, ya
sea por las fugas itinerantes o por el abuso
de los encomenderos y mineros que
impedian el retorno al poblado.

La experiencia jesuitica enjuli,
Peru

Los jesuitas advirtieron rapidamente
los efectos traumaticos sobre las
comunidades indigenas de estas
modalidades reductivas que impedian el
desarrollo de los valores de las propias
comunidades.

El Virrey Toledo, impulsor de las
reducciones en el Virreinato del Perd, ante
la carencia de religiosos para atender los
cientos de reducciones que iba formando,
indicé a los jesuitas que se hicieran cargo de
pueblos de indios.

Los jesuitas manifestaron su
disconformidad con esta orden y sefialaron
que preferian continuar con su sistema de
misionar mediante "entradas" periédicas a
las parcialidades que se mantenian en la
gentilidad.

El conflicto de poderes fue fuerte,
pues en realidad la Compaiiia de Jesus
habia apostado al principio de la "formacién
de los selectos", es decir, transmitir los
principios cristianos a los sectores que luego
tendrian gravitacién en la vida de la
sociedad colonial.

Por ello habian privilegiado un
trabajo urbano con colegios, seminarios,
noviciados y universidades e inclusive
formando colegios para hijos de caciques
indigenas.

Ante las amenazas del Virrey de
impedirles la formacién de nuevos centros
educativos, los jesuitas aceptaron asumir la
conduccién de un pueblo de los reducidos
en el altiplano peruano: la Misién de Juli.

Lo plantearon como una actitud
experimental y pensando localizar alli un
"laboratorio de lenguas" donde los jesuitas
pudieran aprender los dialectos indigenas.

La experiencia fue notable no sélo
por la rapida capacitaciéon de los religiosos,
que prepararon y editaron en varios idiomas
vocabularios y catecismos, sino también por
los indigenas, que encontraron en los
jesuitas un respeto por sus valores
culturales.

Juli crecié y adquirié fama en toda la
regién y llegé a tener una poblacién que
superaba los 10.000 indigenas de diversas
parcialidades.

Esto obligé a los jesuitas a un
complejo manejo administrativo para
asegurar la distribucién del trabajo, el abasto
cotidiano, la catequesis, la asistencia social
y la capacitacién. de los artesanos.

La formidable experiencia de Juli
molded un nuevo sentido misional, puso en
evidencia las potencialidades del sistema y
los remedios de una estrategia diferente si es
que habia capacidad y conciencia para ello.

Los jesuitas aprendieron en Juli los
aspectos positivos y negativos de esta
circunstancia. Si bien Juli no estaba sujeto
al sistema de encomiendas (estaba en
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"cabeza real"), debia tributar a la mita y ello
significaba una sangria que los jesuitas
buscaron paliar concentrando recursos
econoémicos y pagando "mitayos de bolsillo
(trabajadores sustitutos) en Potosi.

Tenian también el problema de que
al estar el pueblo ubicado sobre el camino
real que unia Cuzco con Chuquiago
(La Paz), los transeuntes espafioles
utilizaban a los indigenas del pueblo para su
servicio personal como porteadores o
comerciaban con ellos en situaciones de
franca desventaja para los habitantes de Juli.

Estas y otras experiencias sefialaban
lneas de fuerza que los jesuitas impondrian
en sus nuevas misiones del Paraguay y el
Oriente boliviano como la busqueda de: la
eliminacién del servicio de encomiendas, la
prohibicién cie que se comerciara con los
indios y la limitacién a tres dias para que los
espafioles vivieran en los pueblos de indios,

No es casual que quien impulsaba la
formacién de las misiones jesuiticas entre
los indios guaranies del Paraguay, el Padre
Diego de Torres, hubiese sido con
anterioridad Superior en la doctrina de Juli
y, por lo tanto, tuviera claros los
beneficios y riesgos del sistema.

En su instrucciéon de 1609 a los
Padres Cataldino y Simén Mozeta que van a
fundar la primera misién jesuitica en el
territorio del Guayra, Diego de Torres les
indica que "el pueblo se trace al modo de
los del Pert o como més gustasen los

Juli es, pues, no sélo el antecedente
inmediato, sino el modelo inicial de las
misiones jesuiticas del Paraguay, Argentina 'y
Bolivia.

El esquema de las misiones de

Guaranies

Por tratarse del primer conjunto que
comienza a desarrollarse a partir de 1609,
las misiones de la regién del Paraguay
acumulan a la vez mas de setenta afios de
experiencia hasta que llega la fundacién de
Loreto en Moxos en 1682.

En este lapso los jesuitas
perfeccionaran las modalidades operativas
con grupos de indigenas belicosos, fas
formas de localizacién de sus poblados, los
mecanismos de gobierno y administraciéon
interna y probarén los excepcionales
resultados de una metodologia misionera
basada en la idea che potenciar las
capacidades culturales de las comunidades
indigenas.

Padecieron a la vez la desconfianza y
el hostigamiento no sélo de los indigenas
sino también de los espafioles y criollos que
veian sustraer del mercado millares de
brazos. Sufrieron el enfrentamiento directo
de los band.eirantes y mamelucos
portugueses, padecieron las condiciones del
habitat, el aislamiento, la soledad, la



frustracién e inclusive el martirio.
Los jesuitas basaron la viabilidad de

su proyecto sobre una base testimonial
sélida: el ejemplo personal. Habian visto
en el altiplano peruano el fracaso de una
predicacién cristiana que no iba
acompafiada por una practica coherente por
esparfioles y religiosos.

A diferencia de Juli, ellos iban a la
busqueda de parcialidades nuevas, a la
conquista de almas, al avance de fronteras
del territorio de Dios. Un espiritu
mesianico, una fe inquebrantable y una
anticipada conviccién de haber entregado a
ello la vida conformaban una fuerza
excepcional dispuesta siempre a flexibilizar
modalidades para garantizar la doctrina.

Quizas la notable capacidad de los
jesuitas para adaptarse a circunstancias tan
diversas buscando inducir los cambios y
conservarlos, es la que aseguré el éxito de
su experiencia misional. Experiencia que,
por otra parte, conté con el sélido respaldo
de una estructura militante como la
Compaiiia, de Jesus, capaz de convocar
voluntades de los mas remotos lugares de
Europa y de hacerlos converger
solidariamente en su trabajo misional
americano.

Misioneros alemanes, checoslovacos,
hingaros, italianos, belgas, franceses,
holandeses, suizos, etc., dieron —junto a
espafioles peninsulares y criollos— un
testimonio notable de integracién de
esfuerzos, complementacién de tareas,
sentido de pertenencia a su orden religiosa
y planificacién competente de su trabajo
apostdlico.

tina actitud de humildad, una
busqueda de las alternativas mejores, un
crecimiento empirico en los intentos de
propuesta —ensayo, error, correccién—
lograron acumular una experiencia que
permitié, en las misiones jesuiticas del
Paraguay, la formulacién de un modelo
misional que habria, con algunos matices,
de ser aplicado en Moxos y Chiquitos.

El espiritu clarividente de entender
un proceso de evangelizacién, que no podia
atender meramente a la salvacién de las
almas si no aseguraba condiciones de vida
dignas, le plante¢ a los jesuitas el abandono
del clasico esquema reduccional donde el
religioso atendia la doctrina y se
desentendia de la evolucién temporal del '
poblado, tarea relegada al administrador
secular.

En las misiones, los jesuitas
entenderan que el crecimiento de las
condiciones de vida de los indigenas era la
base que aseguraria la estabilidad de las
voluntades y ademads el testimonio de las
posibilidades reales de una sociedad
cristiana.

Pero ello implicaba, trabajando con
indigenas en muchos casos némadas, de

diversas parcialidades (con frecuencia
enfrentados beligerantemente entre si), con
indices de alcoholismo, mal alimentados,
con hébitos tan contrapuestos con la
doctrina cristiana como la poligamia, etc.,
un largo proceso de acomodamiento.

Los jesuitas habian aprendido en el
Pert la endeblez de una evangelizacién por
bautismo masivo, el fracaso de las campaiias
de extirpacion de idolatrias y, sobre todo,
de la nefasta influencia que el trato con los
espafioles y criollos habia generado en la
desintegracién de las comunidades
indigenas.

En este plano debe entenderse la
busqueda del aislamiento de las misiones, la
prohibicién de comercio con los indios, la
limitacién de residencia temporal de
espafioles en los pueblos, la ensefianza en
idioma guarani y también la eliminacién del
sistema de encomiendas y de mita para las
misiones.

Fueron éstas conquistas dificiles para
los pueblos de indios guaranies, pero que
posibilitaron —luego de las migraciones
masivas originadas por los ataques
portugueses en el Guayrd y en el Tapé— la
consolidacién de treinta pueblos junto a los
rios Uruguay y Parand que integraron el
conjunto jesuitico més extenso en el
momento de la expulsién de los religiosos
en 1767.

Pero la consolidacién de este modelo
misional llevara medio siglo y se
vislumbrard, casi simultdineamente, con el
comienzo de la expansién misional en
Moxos en las dltimas décadas del siglo XVII.

En efecto, sabemos que en algunos
pueblos de guaranies la transicién de la
vivienda colectiva a la habitacion
unifamiliar, lo que implicaba el abandono
del sistema poligamico, llevé décadas. Lo
propio sucederia con el remplazo del
consumo alcohdlico dela chicha por el més
inofensivo, aunque estimulante, brebaje de
la yerba mate.

Las localizaciones y mudanzas de los
pueblos, ya fuese por factores naturales
(inundaciones, pestes) o por situaciones
bélicas, llevaron también buena parte de
esta fatigosa tarea de consolidar los nicleos,
formalizar las plantaciones y conformar las
estancias de ganado que aseguraran el
sustento cotidiano a pueblos cazadores con
.habitos seculares de nomadismo.

Alavez, la estructuracién jerdrquica
tribal debia ser respetada pero integrada a
una forma institucional de caricter
hispénico. Fue asi como los caciques
conformaban los Cabildos de los pueblos y
mantenian a través de este mecanismo la
funcién de mando interno.

La divisién del trabajo fue otro de los
aspectos claves de las misiones. Quizas la
idea troncal radicé en el concepto de nacién
que englobaba los treinta pueblos guaranies,

de tal manera que su economia era
planteada como integrada, lo que permitia
la complementariedad de sus producciones,
el intercambio e inclusive la solidaridad en
caso de fracasos de cosechas o de
requerimientos extraordinarios.

Esta capacidad de concebir pueblos
que generaban el algodén que habria de
intercambiarse con los tejidos que producian
otros pueblos, o la existencia de poblados
predominantemente ganaderos que atendian
el abasto de otros mientras algunos se
encargaban de la fébrica de los barcos que
llevarian los productos, sefiala una notoria
visiéon moderna y una posibilidad de
economia planificada.

Los jesuitas articularon el sistema de
las misiones a un mecanismo de
comercializacién que utilizé a sus colegios
urbanos como depésitos y proveedurias.
Los productos agricolas como la yerba mate
abastecian a Lima, Cuzco, La Paz,
Chuquisaca, Potosi o Buenos Aires. La
venta de estos productos permitia pagar el
tributo real al Rey —y por ende excluir a los
guaranies del sistema de encomienda. Los
excedentes eran destinados a adquirir
manufacturas que no se disponian en las
misiones, herramientas, etc.

En lo interno la economia misionera
era de base mixta. Cada familia guarani
disponia de un solar de tierras que
cultivaban para su mantenimiento personal.
A la vez se trabajaba en tierras comunales
que generaban la produccién para el
intercambio con otros pueblos, el pago del
tributo real y el mantenimiento de los
pobres, viudas, enfermos, artesanos o
personas dedicadas a otras tareas fuera del
poblado (vaqueros, marineros, etc.).

La divisién del trabajo era, pues,
parte del sistema planificado y tendia a
buscar la capacitacién de los indigenas
segun talento y aptitudes.

A la red de pueblos de una
economia complementaria le correspondia

una complementacién interna en el trabajo

que permitia caracterizar, por ejemplo, los
talleres artesanales evitando la duplicacién
de esfuerzos.

Es claro que para llegar a este punto
se debieron ir corrigiendo y reorganizando
permanentemente estos mecanismos, sobre
todo si atendemos a que en cada poblado
con 3.000 a 5.000 indios sélo habia dos

jesuitas, uno sacerdote y el otro hermano

coadjutor que solia ayudarle en las tareas
religiosas e impulsar las temporales o
asistenciales.

La planificacién de las misiones
llegaba a la fijacién de un calendario de
ciclos agricolas, un cronograma de
actividades diarias, la demarcacién de los
horarios y la especificacién de las funciones
de cada integrante de la Misién.

La cohesién obtenida se verifica no
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solamente en la persistencia de los
indigenas de los pueblos —que les hubiera
sido tan facil de abandonar rodeados corno
estaban de selva— sino en el duro
enfrentamiento que tendrian cuando el Rey
de Esparia decide entregar a los portugueses
los siete pueblos que hoy estan en territorio
brasilefio en intercambio por la Colonia del
Sacramento (Uruguay).

La reaccién de los guaranies frente al
Tratado de Madrid de 1750, que llevé a su
aplastamiento militar, obtendria, sin
embargo, la posterior anulacién del Tratado,
aunque habia herido de muerte al sistema
misionero justamente por desconocer las
virtudes intrinsecas de un mecanismo social
y politico que operaba solidariamente en
sus objetivos.

La originalidad de Moxos y

Chiquitos

En correspondencia con este espiritu
de construir la historia, que iba acumulando
experiencias positivas y negativas y
buscando soluciones que se consolidaban,
los jesuitas eran esencialmente pragmaticos.
Ello sin descartar que su proyecto era
fatalmente utdpico en el contexto del
sistema politico colonial.

El modelo misionero era para imitar,
siempre en tanto y cuanto fuera valido para
la circunstancia que debian enfrentar.

Tanto los condicionantes del medio,
como las propias especificidades de las
parcialidades indigenas con las cuales
debian operar, marcaban las lineas maestras
a las cuales habia que someter la viabilidad
del modelo.

Asi, el modelo tornaba tanto en lo
institucional como en la variable de
aplicacién fisica concreta un caricter més
indicativo que operativo.

En Moxos, por ejemplo, las
condiciones del medio, el aislamiento entre
pueblos en los prolongados meses de
inundaciones condicionaria no sélo una
economia peculiar, sino también la
necesaria autonomia que permitiera la
subsistencia en épocas de incomunicacién.
Por ende, la economia complementaria
cederia paso a un esquema de
autosuficiencia de cada pueblo.

El mismo problema del aislamiento
con certeza que motivé, en el caso de
Chiquitos, la necesidad de disponer de un
punto de contacto con los comerciantes
espafioles y criollos de Santa Cruz de la
Sierra y se habilité para el comercio y
mercado al pueblo de San Javier, capital del
conjunto, y el mas préximo a la ciudad
espariola.

La localizacién de los poblados esta
signada, por otra parte —como en la primera
fase de la regién guaranitica— en la apertura
de vanguardia hacia las localizaciones de
otras tribus no integradas. La fundaciéfn de

pueblos como Santiago, Santa Ana y Santo
Corazén en Chiquitos o de Santa Rosa, San
Simén y San Judas en Moxos en la ultima
fase jesuitica o, inclusive, de San Ramoén y el
Carmen en el periodo postjesuitico tiende a
manifestar esta preocupacién evangelizadora
dominante.

Pero también es cierto que podemos
recordar ejemplos corno el frustrado avance
de San Ignacio de Zamucos en la busqueda
de articular un sistema con las misiones
jesuiticas de guaranies, que a su vez habian
avanzado hacia el Tarumd con las tardias
fundaciones de San Joaquin, San Estanislao
y Belén.

En general, en el momento de la
expulsién de los jesuitas los poblados de
Moxos y Chiquitos se encontraban como en
una fase de consolidacién intermedia
respecto de los del Paraguay.

En Chiquitos, en 1762 el Padre
Lardin decia que muchos pueblos habian
dejado de hacer sus entradas para misionar,
"pero no por falta de voluntad y celo, sino
que no hay infieles adonde ir, porque los
Padres de Moxos por el Norte y los
portugueses por el Oriente los han
acabado".

Aunque los mas antiguos poblados
tenian nominalmente ochenta afios de vida,
en general el promedio era mucho menor,
maxime si consideramos que la mayoria de
ellos debié sufrir por lo menos un traslado
en ese plazo.

Estos traslados eran equivalentes a
una nueva fundacién, porque si eran
originados por incendios o inundaciones, las
pérdidas —dada la especificidad de los
materiales de construccién- eran casi
totales.

Si las misiones del Paraguay habian
comenzado un proceso de renovacion
tecnolégica con la disponibilidad de la cal,
que se vislumbra en los ejemplos de San
Miguel, Trinidad, San Cosme, Damian y
Jesus, en el caso de las misiones bolivianas
solamente San José de Chiquitos es
indicativa de una apertura tecnolégica y
tipolégica fruto de la carencia de madera.

Es interesante sefialar que si bien los
talleres misioneros de guaranies parecen
haber logrado un autoabastecimiento en
materia de la imagineria y pintura, en Moxos
y Chiquitos estas piezas parecen haber
provenido fundamentalmente de la regién
del Cuzco y Potosi. Recién a mediados del
siglo XVIII los jesuitas Marterer y Schmid
parecen haber obtenido una produccién
eficiente. Ello no obvié que se siguieran
solicitando imagenes al Cuzco como
verificamos en el inventario de 1767 cuando
en San Ignacio de Moxos esperaban una
talla de la Resurreccién del Sefior.

Sin embargo, los retablos fueron
realizados predominantemente en Moxos y
Chiquitos y la fabricacién de érganos

abastecié a buena parte de la region
mediata del Alto Perd.

Una singularidad notable de las
misiones de Chiquitos es el uso masivo de
la pintura mural, aspecto que no sélo habra
de difundir el Padre Martin Schmid, sino que
encontramos también en templos anteriores
como San Miguel y en otros realizados
luego de la expulsién de los jesuitas.

Esta modalidad de sensibilizar, a
través de una escenografia visual que coloca
Un valor agregado a la arquitectura, marca
uno de los puntos mas altos de estas
manifestaciones barrocas.

La misma utilizacién de la mica
como elemento decorativo es una
peculiaridad que se dio en varios templos
bolivianos y de la cual no hay antecedentes
en los poblados misioneros del Paraguay.

La pintura mural de las misiones
jesuiticas de guaranies fue utilizada, hasta
donde sabemos, muy limitadamente. En
Santa Rosa, en la capilla de Loreto se
conservan fragmentos de escenas de la vida
de la patrona. En San Cosme y Damian el
sotocoro del templo (ya destruido) y los
entrepisos del colegio (lamentablemente
restaurados) muestran motivos florales
aplicados sobre las tablas de madera. En
Trinidad hay piedras que sefialan la
existencia de dorados y policromias, asi
corno en el pulpito y retablos de piedra.

Pero programas iconograficos, como
los que existian en Chiquitos, que nos
revelan los documentos graficos
decimononicos de algunos templos de
Moxos, evidentemente configuran una
singularidad especial de estos pueblos.

Lo propio puede decirse del
volumen y la importancia que alcanzaron las
manifestaciones musicales y la fabricacién
de instrumentos en Moxos, que si bien
existieron entre los guaranies tuvieron
aparentemente menor relevancia.

En otro orden de temas, pareceria
que las bibliotecas de las misiones
bolivianas estuvieron méas modestamente
dotadas que las del Paraguay, fruto quizas
del menor tiempo de acumulacién de textos
y de las muy diferentes nacionalidades de
los religiosos que condujeron las misiones.

Para los guaranies el mantenimiento
de las misiones les significaba, desde el
punto de vista econémico, un esfuerzo de
trabajo denodado; sin embargo, para los
indios de Moxos y Chiquitos esta tarea,
quizas en virtud de la menor cantidad de
indios que tenian los pueblos (en el
momento de la expulsién en Moxos habia
18.535 indios y en Chiquitos 19.107 mientras
que en el Paraguay estaban 88.796 indios) el
tributo que se debia abonar era menor.

Esto permitia que los religiosos
jesuitas pagando —o en este caso dejando de
cobrar— el sinodo que tenian asignado,
cubrian la tasa de la estipulacién tributaria



definida a partir del empadronamiento de
1745. Por ende, el producto excedente del
"comUn" era destinado totalmente al
abastecimiento de los pueblos, lo que
simplificaba el circuito de comercializacién.

Los pueblos de Moxos y Chiquitos
operaban con las Procuradurias de los
colegios de los jesuitas que estaban
ubicados en Chuquisaca, La Paz, Oruro,
Santa Cruz de la Sierra, Cochabamba y en el
caso de Moxos también en forma directa
con los de Lima y Cuzco, ademas del
almacén ubicado en el Puerto de Payla.

Las circunstancias de haberse
controlado los conflictos fronterizos en la
regién del Oriente boliviano y de proseguir
los mismos en el dmbito regional guarani
determinaron la destruccién de la mayoria
de las misiones del Paraguay en el medio
siglo transcurrido después de la expulsion
de los jesuitas.

Sin embargo, ateniéndonos a la
documentacién disponible, las misiones de
Moxos y Chiquitos padecieron un relevo de
religiosos especialmente ineptos y corruptos,
una dualidad inestable de poderes que
gener6 multiples conflictos y una dubitativa
actitud de la Corona que fue paulatinamente
aplicando los planes del Obispo Herboso en
Chiquitos y del Gobernador Lazaro de
Ribera en Moxos.

No hubo, pues, la integracién de una
politica de conjunto para los ndcleos
misionales, pero a la vez los pueblos de
Moxos y Chiquitos —a pesar de los relevos—
estaban en mejores condiciones, por ser
menores y autosuficientes, para soportar la
estrategia individualista del manejo de curas
y administradores.

La articulacién con el sistema de

poder civil y eclesidstico

La calificacién de utopia que se ha
hecho de las misiones jesuiticas tiene que
ver con la busqueda de una sociedad justa y
mas digna en el contexto de una realidad
politica colonial cuyos valores estaban lejos
de coincidir con esta 6ptica.

Por una parte, los jesuitas estiraron al
maximo los grados de libertad posible para
los indios misioneros liberdndolos de las
encomiendas, las mitas y las servidumbres
personales, aunque sin lograr preservarlos
del servicio de guerra como se vio en los
sucesivos asedios a la Colonia del
Sacramento.

Por otra parte, los jesuitas estaban
sujetos a los poderes religiosos de su propia
orden y de los obispos locales con los
cuales no faltaron enfrentamientos, maxime
cuando en estos pueblos de indios habian
templos y ornamentos mejores que en las
sedes episcopales.

Dependian también del gobierno
secular, donde virreyes y gobernadores,
oidores y corregidores, tenian injerencia

diversa y su ejercicio discrecional significaba
una permanente inestabilidad para la vida
de las misiones.

Estos gobernantes, en no pocos
casos, hicieron causa comun con los
esparfioles y criollos de la regién, que veian
en la eficacia de las misiones la pérdida de
una mano de obra valiosa y la potenciacién
humana del indigena que ellos habian
degradado sistematicamente.

En 1719, el Obispo de Santa Cruz,
Jaime Mimbela, recordaba cémo los
espafioles de su ciudad "han hecho casi
todos los afios entradas a las vecindades
infieles en que apresan gente para el
servicio de sus casas y cultivo de sus
haciendas y falténdoles este recurso no
parece posible que moren alli mucho
tiempo porque todo su caudal son los frutos
de la tierra, que no producira si no la
trabajan, y sélo los indios lo hacen y asi
nombran sus cabos y se juntan 300 o 400
hombres de armas que han penetrado las
montafas y donde encuentran poblaciones
de infieles con sus avances y se proveen de
gente para su servicio".

Como puede apreciarse, la cantera
de esclavos era amenazada por el proceso
de evangelizacién con la metodologia
jesuitica de integrar a los indigenas a
reducciones y protegerlos del contacto con
los blancos que los sometian a su
servidumbre personal.

Los jesuitas obtuvieron de la
Audiencia de Charcas el que se prohibiesen
estas "entradas" de los crucefios para buscar
o "rescatar” indios infieles, pero éstos
continuaron clandestinamente y no pocas
veces —como hacian los portugueses— se
llevaban indios cristianos de las misiones.

El mismo Rey actuaria a raiz de una
incursién para cazar indios que monté el
propio Gobernador de Santa Cruz de la
Sierra José Cayetano Hurtado Davila
prohibiendo en 1720 el "maloqueo” de
nativos y su venta, disponiendo ademads la
libertad de los 2.000 itonamas capturados
por los espafioles.

Los mecanismos utilizados para
engafar a los indios fueron increibles. Los
jesuitas no lograban convertir a los indios
de la banda occidental del Rio Iténes
porque alli se habian presentado los
portugueses (sertanistas), vistiéndose uno de
ellos con sotana y apresaron a los indios
que de buena fe acudieron "llevandose a
muchos acollarados y matando a otros
que no querian seguirlos" De alli en mas
cuando veian un hombre con la sotana de
un religioso huian.

No costé poco a los jesuitas el
demostrar la falsedad de la premisa de que,
si no se liberaban a los indios de las
misiones para ser encomendados y ser
puestos bajo servicio personal, se hundiria

la economia de Santa Cruz de la Sierra y con

ella la presencia espariola en la regién.

Alli, como en el Paraguay, los
espafioles y criollos intrigaron contra los
jesuitas y sus misiones. Consiguieron que
les pusieran cupos de produccién en la
yerba mate y generaron mdultiples conflictos
con los indios, estafandolos reiteradamente
en el comercio clandestino que fomentaban.

El haber logrado el resultado que
tuvieron las misiones jesuiticas, en un
contexto tan riesgoso, es muestra adicional
de la enorme capacidad y voluntad de los
religiosos y de la compenetracién que los
indios habian logrado con ellos.

La dependencia de las misiones de
Moxos de la Provincia jesuitica del Peru, y
las de Chiquitos de la Provincia de la
Compaiiia del Paraguay, tampoco favorecié
la integracion y el llevar una politica unitaria
en ambos conjuntos misionales.

Si los indigenas estaban ya
totalmente identificados con el sistema
teocratico y el régimen de propiedad y vida
comunal que implantaron los jesuitas, las
autoridades de recambio, aun siendo de
origen religioso, no estuvieron a la altura de
las circunstancias.

La expulsién de los jesuitas en 1767
marcé el punto de inflexién del sistema
cuando los curas remplazantes se plegaron
al saqueo de los bienes de los templos,
fomentaron el contrabando con los
portugueses y relajaron las costumbres de
los pueblos. En el Paraguay, donde desde
el comienzo se separ6 la administraciéon
eclesiastica de la secular econémica, fueron
estos ultimos, los administradores reales y la
Juntas de Temporalidades, los protagonistas
de los mayores atropellos.

Por ello es comprensible que, al afio
de la expulsién, los caciques del pueblo de
San Luis escriban en guarani al Rey
pidiendo que vuelvan los jesuitas, sus
padres, porque ellos desean vivir como los
religiosos les ensefiaron atendiendo todos a
lo de todos y no como viven los espafioles
atendiendo cada uno a lo suyo...

En Chiquitos un informe de 1768, un
afio después de la expulsién de los jesuitas,
realizado por el Coronel Diego Antonio
Martinez de la Torre indicaba que era
"imposible la permanencia de estas misiones
en poder de curas particulares, porque cada
uno se supone un Rey". Advertia que "sus
manejos son totalmente diferentes al que
antes tenian (los jesuitas), en lo econémico
todos tiran a sacar el sinodo antes de que
llegue y van al que mas puede exprimir la
naranja".

En Moxos, los curas que
remplazaron a los jesuitas tenian un

desconocimiento absoluto de la regién, de
los indigenas que iban a adoctrinar y de la
misma lengua de los indigenas Lazaro de
Ribera decia en 1788 "no se hallara en toda
la Provincia un cura que sepa una de estas
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lenguas, por lo que jamds oyen estos
naturales una platica. Y cuando tienen que
auxiliar a alguno van a tartamudear con un
cuaderno de oraciones que dejaron los
jesuitas" s. Y habian pasado veinte afios
desde que se fueron los religiosos de la
Compaiiia de Jesus...

Las misiones dejaron de ser tales y se
convirtieron en pueblos con parroquias,
pero el mismo abandono de ciertos curas
llevo en el siglo XIX a que algunos de los
caserios retornaran a la categoria de tierra
de misién, corno sucedié con Santo Corazén
de Chiquitos.

COMUNICACION E INCOMUNICACION. UNA
IMPRONTA DEL ORIENTE BOLIVIANO
Caminos de Santa Cruz a Moxos

Los caminos de comunicacién con
las misiones pueden dividirse en dos
grandes ramales: los de entrada por
Tucuman y Santa Cruz de la Sierra y los que
conducian a la altura de las misiones
remontando el rio Paraguay. De estos
ultimos haremos referencia més adelante.

Una distancia de 196 leguas de
caminos casi impenetrables, selvaticos y
plagados de indios belicosos, separaba a
Tucuman de Santa Cruz de la Sierra,
pasando por Tarija. A partir de Santa Cruz,
por zonas desiertas, podia llegarse a los
pueblos de Moxos y Chiquitos.

Antes de la llegada de los europeos,
los indigenas habian desarrollado
creativamente respuestas para cruzar los rios
mediante puentes de madera y lianas,
oroyas, y canoas de cuero o madera, como
relata el Padre Eder.

El Padre Alberto Quintana, en carta
dirigida a su hermano José desde el pueblo
de Exaltacién el 16 de mayo de 1756 le
narra su viaje realizado desde el Peru a las
Misiones de Moxos, detallando brevemente
las vias que comunicaban a Santa Cruz de la
Sierra con éstas. "De Sta. Cruz a Buenavista
hay 15 legs. y se pasa el rio Piray. El
camino no es muy llano, pues regularmente
corre por las faldas de los cerros, pero
bueno para las bestias. 3 dias me detuve en
Buenavista. (...) De Sta. Cruz a Paila, adonde
se llega en un dia o doce horas. Este
camino de 9 leguas es muy cémodo e
interpuesto de arboledas. En el transito hay
algunos cafaverales de los vecinos de Sta.
Cruz ,y muchos caballos y vacas. A los 8
dias de navegacién llegué a S. Pedro,

cabeza de todas las misiones:o.
Referencias posteriores sobre el tema

datan de 1805, época en que el Gobernador
Antonio Alvarez proyecta la apertura desde
Moxos de un camino por tierra desde las
orillas del rio Mamoré, para comunicar con
Santa Cruz por Buenavista o San Carlos. La
causa de esta decisién era que "las vias
fluviales de Mojos a dicha ciudad demandan
muchos brazos remadores, y ademas

resultan ser precarias e intermitentes las
ventajas de dichas vias, y todo con vistas de
los enormisimos perjuicios que la provincia
padece durante sus largos y frecuentes
aislamientos, y de traer tamafia interdiccion
aparejados los graves riesgos politicos,
sociales e internacionales...

Caminos de Cochabamba a

Moxos

La idea de buscar una comunicaciéon
entre las misiones de Moxos y Cochabamba
nace a fines del siglo XVII, ante la necesidad
de los jesuitas de hallar una salida al Peru
evitando el obligado paso por Santa Cruz de
la Sierra. Las rencillas y el odio que los
espafioles guardaban hacia los Padres,
quienes no les permitian tomar a los indios
de las reducciones, hizo que aquéllos
secuestraran la correspondencia que los
misioneros enviaban a sus pares del Peru.

En 1688 el Hermano José del Castillo
intenté pasar a Cochabamba por el llamado
camino de los Raches sin llegar a destino.
"Muchas jornadas asperas tenia ya vencidas
el siervo de Dios, cuando ya dentro de la
Cordillera se ahogé, segun el testimonio de
unos indios, o segin depusieron otros le
mataron infieles." 12

Algunos afios después del fallido
intento de Castillo, por orden del Padre
Superior Pedro Marban, salieron con el fin
de descubrir un camino por la cordillera que
estd a espaldas de la villa de Oropesa y
valle de Cochabamba, los Padres Antonio de
Orellana y José de Vega. Ambos
descubrieron en aquellas serranias la
existencia de un gran numero de indigenas
por lo que prosiguié solamente Orellana
abriendo el ansiado camino para el
comercio de las misiones con el Peru =.

La cuestién toma un auge mayor
recién en las postrimerias del periodo
jesuitico. En 1765 las autoridades espafiolas
promueven, ahora desde la villa de
Cochabamba, la apertura de un camino
hacia el pueblo de Loreto en las misiones de
Moxos. Una de las primeras expediciones
que se envian a fin de tomar apuntes y
observaciones es la que lleva a cabo el
Teniente de Caballeria Nicolds de Castro

en 1767.
Pérrafo aparte merece el celo e

interés puestos durante afios por el Obispo
de Santa Cruz de la Sierra, Ramoén de
Herboso y Figueroa, quien, no obstante su
amistad con el Presidente de Charcas Juan
de Pestaiia e inclusive el ser hermano del
mismo Gobernador de Cochabamba, no
pudo coronar con éxito sus tareas'. A
pesar de ello se elevé una Real Orden al
Obispo "manifestdndole la gratitud de S.M.
por los esfuerzos hechos en la apertura del
camino de Cochabamba a los Moxosis.

En rigor, estas gestiones comenzaron
con las expediciones para desalojar a los

portugueses y la busqueda de acortar el
viaje que Juan Cristdbal cie Borda inicié a su
costa para articular el camino de
Cochabamba a Loreto.

Borda, vecino de Tarata, fallo
inicialmente por falta de recursos, pero con
el apoyo econémico del Obispo Herboso
encontro el transito en 1767. Sin embargo,
la apertura del camino tardaria ain tres
afios, pues solamente se podia trabajar entre
mayo y octubre, ya que en los demas meses
era imposible por las lluvias.

Siguiendo érdenes de una Real
Cédula del 10 de junio de 1768, se
organizan varias expediciones con el fin de
inspeccionar y reunir nuevos testimonios y
mapas del camino, presentandose en marzo
de 1770 las declaraciones de Baltasar
Peramas, Juan Cristébal de Borda y Nicolas
de Castro. En septiembre de 1772 el Obispo
Herboso da cuenta de haber habilitado el
nuevo camino, "todo a su costa y sin auxilio
alguno de la Real Hacienda'

El 16 de marzo de 1779 queda
aprobada por el Virrey Don José de Vértiz la
apertura del camino desde Cochabamba a
las misiones de Moxos, dando cuenta el
Gobernador Ignacio Flores en noviembre de
1781 "de quedar enterado cle haber
aprobado el proyecto de la obra
comenzada" haciendo al mismo tiempo
mencion de los progresos alcanzados ".

A comienzos del XIX se buscaba
perfeccionar esta comunicacién como lo
demuestra un informe que sefiala el "Plan
del camino nuevamente descubierto y facil
para ir a comerciar en diez dias a las
misiones y pueblos de los Moxos por los
rios que son todos navegables, lo que se
podra practicar desde Cochabamba, Tarata,
hasta llegar al embarcadero que se

demuestra sin necesidad de los dilatados y
penosos rodeos que intervienen por Santa
Cruz de la Sierrai:°.

Caminos de Santa Cruz y Moxos

al Peril

Las primeras referencias que tenemos
sobre las comunicaciones entre Santa Cruz y
el Perd datan de fines de 1559, momento en
que Nuflo de Chaves abrié un sendero que
sirvié inclusive como Unica via durante toda
la época de dominio espafiol y los afios
iniciales de la Republica. Constituia éste un
"simple tajo abierto en la selva por espacio
de diez a doce leguas castellanas y mas alld
estrecho arafio sobre los faldios y entre los
riscos de la cordillera... Una vez dejada la
llanura se empinaba sobre las primeras
eminencias rocosas del Ande... reptando
sobre escarpas, orillando precipicios,
discurriendo entre desfiladeros, barrancos y
hondones, que apenas si permitian el paso
de cabalgaduras"'.

Efectuada la fundacién de Santisima
Trinidad de Moxos en 1686, el Padre



Cipriano Barace se ofreci6 a buscar una
comunicacién entre las misiones y el Peru.
Corriendo multiples riesgos trajinéd durante
tres afios sin éxito alguno. Sin embargo,
inicié6 una nueva tentativa y atravesando
casualmente una selva espesa llegé a la
cima de una montafia en donde avisto las
tierras del Pert ».

Durante los primeros afios del siglo
XVIII eran ya tres los caminos que podian
utilizarse para llegar al Perd. Gracias a la
labor del Padre Borinié se conocian el que,
tomando las canoas en el Puerto de Paila,
conducia a Loreto y el que, por tierras de
los Raches, permitia acercarse a
Cochabamba.

Entrado ya el siglo XIX, en 1845, el
coronel de ingenieros Antonio Vicente Pefia,
comisionado por el Gobernador Ballividn
para realizar mejoras en la antigua ruta de
Chaves, produjo en ella cambios notables.
A fin de evitar el trecho de mayor riesgo,
verificé un nuevo trazo desde el paraje de
Coscal, al sur del viejo sendero, y tras
remontar la cadena de Petacas tomaba por
el rio Taruma-Bermejo arriba, hasta
empalmar con aquél en el paraje de Cuevas,
cercano a Samaipata =.

Este trazo tuvo vigencia hasta que en
1896 el Coronel Pedro Suarez Arana hallé
por conveniente rehabilitar con mejoras el
camino de Chaves "por ser mas recto, mas
poblado y porque evita el paso y repaso del

Bermejo" Z.

Caminos a Yuracarés

El Gobernador de Moxos, Ignacio
Flores, fue el idedlogo del efimero
proyecto de crear una nueva ruta
comercial por la cual las canoas
exportadoras de efectos de Moxos no
fueran ya a los puertos de Paila y Jorés,
sino al recién fundado pueblo de
Yuracarés. Guiaba a Flores el propésito
de fomentar la comunicacién de Moxos
con Cochabamba a la que ya hemos
hecho alusién anteriormente,
encaminandose él mismo hacia los
contrafuertes de la cordillera que miran a
Moxos y asi intentar descender por el rio a
los inmensos llanos.

Pero, como bien explica René-
Moreno, ni Flores penetré jamés en su isla
ni el comercio acudié a Yuracarés. "Por lo
pronto los curas, la mayor parte crucefios"
o muy relacionados con los traficantes de
Santa Cruz, estorbaron o miraron con

desvio la importantisima ruta del Chapare.

A la larga la experiencia tampoco fue
favorable a esta via. Y en cuanto a Flores,
hubo de dar media vuelta y contramarchar
hacia el centro del Alto Perd, de orden
urgente superior, por requerirse alli sus
servicios militares. Habia estallado la gran

sublevacién incasica de 1780 en el
Cuzco" »

Caminos de Santa Cruz a

Chiquitos

Entre las obras viales que se
fomentaron en la etapa postjesuitica figura
la concrecién de la que uniria Santa Cruz de
la Sierra con la antigua misién de San José
de Chiquitos. Originalmente existia un
camino que fue abandonado poco antes del
extrafiamiento de los religiosos.

Una de las primeras propuestas de
abrir una ruta desde las misiones la hace el
Gobernador de Santa Cruz Luis Alvarez de
Nava entre 1768 y 1769 =.

Casi dos décadas después, en
octubre de 1786, se acredita el mal estado
del camino que comunica a Chiquitos con
Santa Cruz, proponiendo don Juan de
Hurtado habilitar una nueva ruta, ajena a las
calamidades de la continua inundacién que
afecta al viejo camino del Noreste llamado
de San Javier, de unas 150 o 200 leguas de
trayecto. En los afios siguientes se practican
diligencias acerca del nuevo trayecto de
unas 64 leguas a.

En 1790 los encargos de apertura
recaen en el gobernador sustituto de
Chiquitos Manuel Ignacio de Zudafiez: no
habiéndose realizado debidamente éstos a
fines de ese afio al no probarse la ruta en
tiempo de aguas, el capitan del regimiento
de infanteria de Saboya y gobernador
interino de Chiquitos Antonio Lopez Carvajal
mandé que quedase este camino en
observacion, mientras se tentarian recursos
para abrir otro por ruta seca y con aguadas
continuas. El propio Zudéfiez se afané en
concretar el camino, emprendiendo en
persona la descubierta desde San José
cuarenta leguas hacia Santa Cruz, hasta tocar
muy cerca del rio Grande por el lado de
Paila =

Durante el siglo XLX esta ruta tomé
una importancia estratégica ante el avance
que habian perpetrado los portugueses
sobre el rio Paraguay, ocupando los puntos
principales hasta el Chaco. El tratado de
1867 confirmé estas usurpaciones y autorizd
las que aun restaban. Con este camino sélo
90 leguas, pasando por San José, separaban

a Santa Cruz de Mato Grosso -
Cabe también sefialar que durante

parte del siglo XIX se habilité un camino
que permitia la comunicacién hacia las
minas de oro de San Javier, pero que se
perdié por una gran inundacién del rio
Grande. Hubo otro hacia Guarayos,
pasando por el pueblo de Bibosi, pero que
luego dejé de utilizarse. El comercio del
oro con Buenos Aires fue importante
durante tres décadas desde mediados del

XIX pero luego decay6 por el agotamiento

de Santa Rosa de la Mina en los alrededores
de San Javier de Chiquitos.

Aun en 1877 habia un proyecto de la
Empresa Chacén para explotar lavaderos
auriferos en la Provincia de Chiquitos -".

Caminos de Chiquitos al

Paraguay

De las rutas que incumbieron
directamente a los jesuitas de las misiones
de Chiquitos fue sin duda la del Paraguay la
que les provocé los mayores desvelos,
concentrando tanto su atencién que
inclusive a principios del siglo XVIII se
postergaron los proyectos de fundar nuevas
reducciones.

Radicaba tanto interés en el deseo de
llegar al Paraguay formando una barrera
contra el avance de los portugueses (a ello
obedecid la estratégica fundaciéon de San
Rafael en 1696 a pocos meses de una gran
invasién de los mamelucos) y
posteriormente de establecer una cadena de
reducciones que uniera las de Guaranies
con Chiquitos. En 1760 se funda Nuestra
Sefiora de Belén de Mbyds y antes las de
San Estanislao y San Joaquin, en el Taruma.

Ameén de los terrenos selvaticos y
pantanosos, fueron varios los
inconvenientes que hallaron los
expedicionarios jesuitas en sus camparias al
Paraguay de fines del siglo XVII y durante el
siglo XVIII: la época de aguas que duraba
seis meses entre octubre y abril, las
continuas invasiones portuguesas a las que
ya nos hemos referido y la oposicién de los
salvajes payaguds y guaicurues.

Desde las primeras campaifas del
Padre José de Arce, iniciador de las misiones
de Chiquitos, y hasta 1766, afio en que el
Padre José Sanchez Labrador descubre el
camino definitivo, los intentos de abrir un
paso fueron numerosos, ya sea partiendo
desde Chiquitos o Paraguay. En 1691 parte
desde el Paraguay el Padre Pedro
Lascamburu en un intento de reunirse en
Chiquitos con Arce. En 1702, los
intendentes de Chiquitos, los Padres

Francisco Hervas —fundador junto a Juan
Bautista Cea de San Rafael— y Miguel de
Yegros. Al afio siguiente suben desde
Asuncién por el rio los Padres Arce, Cea,
Hervés, Juan 3. Neumann y Bartolomé
Jiménez. En 1704 y 1705 el Padre Juan
Patricio Ferndndez emprende dos fallidas
expediciones, una con Yegros y la segunda
con el Padre Juan B. Xandra.

Recién en 1715 realizan una nueva y

tragica exploracion el Padre Arce y
Bartolomé de Blende. Se descubre el
camino sin poder documentérselo, al morir
ambos en manos de los payaguas.

Vistos estos hechos, el Virrey del

Pert ordena en diciembre de 1716 el cierre
del camino y del comercio que intentaban
los jesuitas de Chiquitos por el rio Paraguay,
originando las suplicas del Superior de las
Misiones, en 1718, para que no se ejecutara
dicho mandato.

El Superior fundamenté sus reclamos

en "los grandes gastos, trabajos y vidas de
algunos padres", en los inconvenientes que
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se planteaban al tener que utilizarse el
camino de Tarija para llegar al Paraguay, en
el peligro latente de los mamelucos para los
que el cierre del camino no significaria
obstaculo para penetrar en las misiones: "se
de lo que importa el cursar estos caminos; y
deseamos saber de que modo los han de
cerrar los que han informado contra ellos; y
si ha de ser con cal, canto, o palizada.
Porque esta sera otra obra como el muro de
la China; pues en la distancia de mas de
cien leguas de norte a sur, que tienen esta
costa de los Chiquitos por la parte del rio
Paraguay, no es uno, sino varios los
caminos, que tienen los portugueses para
entrar en nuestras tierras; y aunque se los
cierren, ¢no sabrén ellos abrirlos?" ».

Un paso muy importante en el
establecimiento de una via de comunicacién
con el Paraguay fue la fundacién de la
Misién de San Ignacio de Zamucos en 1717.
Este pueblo sera la base de operaciones
para las dos expediciones que realizard en
1738 el Padre Ignacio Chome, enviado por
el Provincial para intentar descubrir el rio
Pilcomayo en la Provincia del Chaco. En la
segunda de ellas retrocede ante la cercania
de los tobas. Al afio siguiente repite la ruta
el Padre Agustin Castafares llegando a 45
leguas al norte de Asuncién. En 1740
Chomé y Castafares repiten el intento sin
éxito alguno.

Con el fin de aproximarse hacia
Chiquitos los jesuitas del Paraguay fundaron
tres pueblos: San Estanislao en 1746, San
Joaquin en 1749 y Belén en 1760. Sélo seis
afios después de la creaciéon de este dltimo,
uno antes del extrafiamiento de los Padres
de la Compaiiia, el Padre José Sanchez
Labrador, fundador de la misién de Mbyas
ubicada a 45 leguas al Norte de Asuncién,
hallé la ansiada comunicacién con el
Paraguay en sélo 35 jornadas de camino.

Luego de la expulsién, los esparioles
se interesaron por la concrecién de una ruta
comercial entre Chiquitos y Paraguay tal
como queda reflejado en las instrucciones
recibidas en 1777 por el designado

Gobernador Juan Barthelemi Verdugo » Ya
en el siglo XIX la atencién se acentué
debido al avance de los portugueses que
habian ocupado numerosos puntos
estratégicos del rio Paraguay.

A raiz de la Guerra de la Triple

Alianza, los paraguayos que habian tomado
Corumbad buscaron un camino de
comunicacién hacia Bolivia que les
permitiera eludir el aislamiento. En 1865
abrieron una ruta bajo el mando del
francés Domingo Pomier y llegaron a Santo
Corazéns.

Las vias fluviales
Vital importancia tuvieron los rios del

territorio, ya sea por el mal estado
generalizado de las vias terrestres que

ponian dificultades al normal desarrollo del
comercio, o ya sea por el paulatino avance
de los portugueses que convirtié a aquellas
rutas en estratégicas, acentuandose esto
ultimo en el periodo posterior a la expulsién
de los Padres de la Compaiiia de Jesus.

En este sentido fue el rio Mamoré,
que los portugueses llamaban Madera, el
que mas conflictos originé. Hacia 1782 el
religioso aleman Carlos Hirschko lo explord,
realizando una descripcién geografica con
un mapa del rio incluido. Este informe fue
presentarlo a las autoridades espafiolas con
un proyecto adjunto del propio Hirschko
respecto de establecer una poblacién en las
cercanias del Mamoré, para impedir el
avance portugués sobre el Peru. Venia este
plan a favorecer las disposiciones de la Real
Cédula de 2 de septiembre de 1772 en que
se ordenaba "el establecimiento de un
pueblo de espaiioles con algin fuerte o
castillo, pasados los grandes saltos del rio
Mamoré" =.

A principios del siglo XIX otro de los
rios navegables del Oriente boliviano va a
entrar en decadencia haciéndose casi inhdbil
su utilizacién comercial: el Yapacani. Este
rio constituia desde 1802 una via de
comunicacién fluvial entre Moxos y Santa
Cruz y debié ser practicamente dejado de
lado pasandose a utilizar mas asiduamente
el camino terrestre entre Yuracarés y
Cochabamba 33.

En las dos dltimas décadas de la
centuria, la navegacién del Yapacani se
habia vuelto imposible. De todas maneras,
su utilizacién fue siempre precaria, a veces
por insuficiencia de su caudal, a veces
porque desviaba su curso por rumbos no
conocidos y en algunas ocasiones porque se
desparramaba en cien canales entre esteros
y pantanos s

Con el fin de proteger la empresa de
navegacién de los rios del Oriente, el 17 de
febrero de 1870 se creé la Jefatura Politica y
Militar del Mamoré, confidndose el cargo a
un audaz empresario santacrucefio, Miguel
Sudrez Arana. Investido también con las
funciones de "Delegado Especial', Sudrez
Arana se dedico, antes de consagrarse a la
funcién publica, a explorar el Beni y sus
afluentes y proyectar la venida de lanchas a
vapor para fomentar la navegacién.

En 1872, traido por la empresa
Church, llegd al Beni el primer remolcador a
vapor, que transportaba 2.000 arrobas. "Al
Mamoré llegé otra novedad, el ruido de
motores en su travesia y para los mojefios
una nueva actividad, la de cortar lefia para
el caldero del "Explorador", que fue el

nombre de esta curiosa embarcacién" s'.

El aislamiento regional colonial
Las caracteristicas hidrograficas en

parte expuestas, y las topograficas de Moxos
y Chiquitos condicionaron las

comunicaciones, produciéndose en el largo
periodo de inundaciones un pronunciado
aislamiento entre los pueblos de las
misiones y demas centros del pais.

Estas caracteristicas del terreno
determinaron la fundacién de los poblados
en zonas de altitud, poco superiores al nivel
de las aguas en época de inundacién en que
quedaban aisladas. No obstante pertenecer
a los mismos sistemas hidrogréficos, las
ciudades portuguesas de Villa Bella y
'Cuyaba se vieron beneficiadas por la
existencia de vias fluviales mdés estables,
favoreciendo el contrabando que dominé la
vida del Mato Grosso.

La insuficiencia de agua fue otro de
los problemas existentes. No lo fue tanto en
los pueblos de Chiquitos, en general bien
servidos hidrogréficamente, pero si en
Moxos, donde las aldeas fueron edificadas
cerca de los grandes rios ligdndose a ellos
por medio de calzadas terrestres 36.

COMERCIO Y ECONOMIA REGIONAL

La produccién de Moxos

De las producciones naturales que
dio Moxos durante la época de los jesuitas y
luego del extrafiamiento de éstos, fue sin
duda el cacao el de mayor importancia y
comercio. A éste hay que sumarle la miel, la
cera, el cebo y las maderas, proveyéndose
ademas las provincias altas de la produccién
textil de manteleria y lenceria basta,
talabarteria, sombrereria pajiza, etc.

Dentro de la produccién artesanal de
las misiones tuvieron una gran demanda los
escritorios, arcones, mates tallados, catres,
badules, petacas, cigarreras, rosarios de
hueso, bastones, etc.

Aunque no existia un mercado
interno en cada pueblo, las misiones de
Moxos realizaban intercambios entre los
poblados de acuerdo a las condiciones de
produccién de cada uno. Asi San Pedro, por
ejemplo, abastecia de campanas, pues tenia
la fundicién y otros pueblos intercambiaban
tejidos y otros productos de la tierra. Es
decir, que funcionaban como un mercado
cie trueques complementarios aunque con
contabilidad precisa.

En el periodo de las misiones de la
Compaiiia, los Padres, por la produccién
moxefia, sacaban liquidos anualmente
18.400 pesos, destinados a fomento,
auxilios y culto de aquellos pueblos «. Luego
de la expulsién de los jesuitas, la nueva
burocracia, con sus fraudes y relajacién de
costumbres, no pudo mantener el ritmo
productivo, disolviéndose varios de los
pueblos. Este nuevo periodo —dice René-
Moreno— Se cerrd en 1788 al cambiar el
régimen e ingresar administradores
seculares. Sin embargo, muchos pueblos se
habian descapitalizado en sus ganados e
inclusive en las reservas alimenticias y de
equipamento.



En 1775 Fray Matias, cura de San
Antonio de Ixiamas, en Apolobamba, luego
de una visita a Moxos redacta un informe
estadistico de la produccién de cada uno de
los once pueblos de Moxos, estimando
posible una produccién anual de $ 20.500.
Destacan el ganado de Loreto y San Pedro,
la cera de Reyes, la organizacién politica y
econdémica de Exaltacién asi como sus ceras
y tejidos, y el ensanchamiento de las
plantaciones de café y cacao en varios
pueblos a.

En las décadas siguientes el cacao se
afirma como la principal fuente de entradas
de Moxos. De todas maneras, se plantean ya
algunos problemas con respecto a la_
comercializacién del mismo. "Si éste se
propaga en otras partes menos distantes del
consumo, como ser en Yuracarés,
experimentara Mojos una concurrencia
perjudicialisima, pues nunca podré ofrecer
su cacao en el Alto y Bajo Pert tan barato
como los productores inmediatos o
cercanos; y este perjuicio acabaria mas tarde
o mas temprano con el pobre Mojos: es asi
que la religién y la politica mandan que
Mojos subsista luego, antes que eso suceda,
es preferible que el hacha acabe con los
cacaguales que no estén en Mojos" ".

A mediados del siglo XIX se
producira una acentuacién de la debacle
econémica de la provincia, debido a la
escasez de productos alimenticios. Esto
estaba ligado ademads a la carencia de mano
de obra, empleada mayormente en la
navegacién y crecientemente en los
siringales «.

La produccién de Chiquitos

La produccién por excelencia de los
pueblos de indios Chiquitos fue la agricola.
Los naturales cultivaban las colinas con
maiz, arroz, mandioca, zapallo y algodén en
época primaveral. Luego se dedicaban a la
cosecha del maiz y del arroz, en
coincidencia con la finalizacién de periodo
de lluvias (noviembre a mayo), y finalmente
a la caza en los montes durante dos o tres
meses 41

El informe presentado en 1768 sobre
Chiquitos por el Coronel Diego Antonio
Martinez de la Torre referente al estado de
las misiones, corrobora estos datos de la
produccién indigena, agregando al algodén
y la mandioca el cultivo de batatas y porotos
"pero de todo muy poco ya como no tienen
mas... no apetecen mas, por lo que no se
verificard nunca salgan del rincén de su
miseria a comerciar a otras ciudades porque
no tienen que" =. Fuera de lo puramente
agricola, fabricaban tejidos y varios
productos de madera. Sin embargo, la
principal fuente de recursos fue la
exportacién de la cera que se trasladaba al
Pert y el Rio de la Plata para la fabricacién
de velas y otros menesteres.

Luego de la expulsién de los jesuitas
la cera cayd en manos de un conjunto de
"mercaderes logreros”, segin diria el
Gobernador Antonio Lépez de Carbajal.
Quedaron asi solamente las estancias como
"el mayor atractivo de los indios y sin las
cuales no pueden subsistir estas
poblaciones".

Contrariamente a Moxos, no existia
"en ningin paraje ele la provincia... una sola
planta de coca ni de café" tal como alega el
Gobernador Francisco Pérez Villaronte en
1769. "Lejos de existir la abundante
produccién de ellas, corno dice la
Presidencia, los naturales no las conocen ni
han oido nombrarlas, y ha recorrido él la
provincia de un extremo a otro, en visita
que duré cinco meses, sin encontrarlas;
habiendo si en varios parajes visto
pequefios y muy precarios cultivos de
tabaco, que escapan con dificultad y afén a
la oposicién del clima y a la voracidad de
ciertos gusanos, cultivos que la pereza y
desidia natural de estos indios (por otro
lado) no los harian adelantar, sino a fuerza
de azotes, hasta el término de un apetecible
beneficio" ‘n.

Sin embargo, en este cuadro de
situacion, tan cercano a la subsistencia,
tanto los portugueses como los crucefios se
lanzaron sobre Moxos y Chiquitos buscando
comerciar con los indigenas y arrebatarles
su produccién, o, en su defecto, cosechar
ahi los braceros que precisaban para sus
haciendas.

Sistema econdmico de las

misiones

Durante la época jesuitica, el sistema
econdmico de las misiones de Moxos y
Chiquitos se fundé sobre la propiedad
mixta, es decir, tanto individual como
comunitaria. Este sistema mantuvo en pie a
los pueblos y potencié la vida colectiva cle
los naturales. Los jesuitas aplicaron las
modalidades que tanto éxito les habian
dado en el caso de las Misiones del
Paraguay controlando, por una parte, el
comercio con los espafioles; que se hacia a
través de las Procuradurias de Misiones en
los colegios de la Compaiiia y liberando a
los indigenas del sistema de encomiendas 44

Hubo algunas pequefias diferencias,
pues en Chiquitos se permitié el comercio
con espafioles en el pueblo de San Javier,
aunque los demds respetaron el sistema de
impedir radicacién de forasteros por maés de
tres dias. También es cierto que en Moxos
y Chiquitos los jesuitas, debido al menor
numero de indios tributarios, pagaban a la
Real Hacienda con la devolucién de sus
sinodos, mientras que en el Paraguay lo
hacian con el excedente de la venta de los
productos de misiones.

En ambos casos la liberacién de la

servidumbre de la encomienda significé la

posibilidad de radicacién estable de los
indios en los pueblos y, por ende, la
potencialidad de crecimiento acumulativo
de los mismos. Como contrapartida este
sistema de una economia "cerrada" significé
la marginacién de mano de obra indigena
del mercado montado por los espafioles.
Ello explica el odio y los frecuentes ataques
de espaiioles y criollos a la experiencia
misional de los jesuitas.

Con reiteracién este enfrentamiento
se encubrid en una hipotética defensa de la
libertad de comercio por parte del indigena,
en un frontal ataque al paternalismo
jesuitico y en la velada acusacién de
comunismo del sistema econémico aplicado.

En rigor, como hemos sefialado, se
trataba de un sistema mixto donde los
indigenas poseian en propiedad una parcela
para la labor agricola familiar, donde
trabajaban tres dias a la semana y existian
las tierras del comun, para el mantenimiento
del pueblo, donde trabajaban otros tres dias.

La tarea en las tierras y estancias
comunales era la que permitia el
equipamento de aquello que no se generaba
en el poblado, el mantenimiento de las
viudas y huérfanos asi como de los que
estaban afectados a otras tareas (artesanos,
pastores, marineros, etc.).

La carencia de un mercado interno
dentro del poblado ha llevado a que los
economistas cuestionaran la calidad
"urbana" de estos poblados que, sin
embargo, mantienen los requisitos de
complejidad de funciones y un volumen de
poblacién mayor que muchos otros nucleos
urbanos de espafioles y criollos

Este sistema fue transformado por
una administracién mas relajada y lejana del
celo jesuita. Los curas remplazantes
mantuvieron la doble funcién de tutores
religiosos y econdmicos, quedando a sus
anchas en las misiones. Mientras tanto,
segun el testimonio de un soldado crucefio,
el Gobernador dirigia todo el sistema desde
Loreto "sentado en los cuatro volimenes in
folio de las Leyes de Indias" 46

Hasta la época de consolidacién de
las misiones, el Estado espafiol sostuvo la
gestion de los jesuitas, asignandoles
posteriormente los respectivos sinodos que .
eran de $ 350 por cura desde 1707 y hasta
1716, y de alli en mas de $ 200, por Real
Cédula del 17 de diciembre de dicho afio.
De todas maneras, y debido a las grandes
cargas de las Reales Cajas de Potosi, hasta
principios de la década del cuarenta el
sinodo no fue percibido por los padres 47.

Hoy se estima que las "misiones
daban poca cosa més que su propia
alimentacién” y que la base econémica mas
fuerte estaba fuera de su territorio, es decir,
provenia de las ayudas de otros colegios
jesuiticos y las donaciones de particulares ".

Sabemos que, aparte de la gestién
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economica de la produccién en los
poblados, los mismos tenian estancias de
ganado y obrajes. En Moxos, en el
momento de la expulsién de los jesuitas en
1767 se cualifican los bienes de las
haciendas de Chalguani y La Habana con
sus estancias de Omereque, Vilavila, Porrata,
Chichaguaico y Pojo ubicadas a unas 50
leguas de Mizque »

En estas estancias habia casas con
capillas, molinos, bodegas y lagares,
atendidos por una poblacién de esclavos
negros. También se trabajaban alli telares y
obrajes. En el Cuzco, como en Lima, las
misiones de Moxos tenian censos y
capellanias sobre fincas que habian dejado
religiosos de la Compaiiia de Jesus o
donantes allegados a los trabajos de la
Orden io.

Sin embargo, es evidente, en el
momento de salida de los jesuitas, que las
Procuradurias de los Colegios en La Plata,
Lima, Cuzco, Cochabamba o La Paz tienen
cuentas deudoras con los diversos pueblos,
lo que indica una economia saneada y con
excedentes.

Quizas los poblados de Moxos y
Chiquitos no hubieran alcanzado un
"régimen" de generacién de recursos que les
permitiera tener grandes excedentes y que
el costo de inversiones fijas en las
construcciones edilicias, canales, caminos y
hasta algin dique como el que rodeaba el
pueblo de Exaltacién, significara todavia una
carga notoria. Es posible también que las
estancias no hubieran alcanzado todo su
desarrollo, pero es evidente que las ayudas
externas fueron necesarias en la etapa inicial
de consolidacién pero que las misiones ya
se autoabastecian y generaban

disponibilidad de recursos crecientes.
En lo que respecta al pago de los

tributos, los indios de Chiquitos se
mantuvieron exceptuados del mismo hasta
que por Real Cédula del 17 de diciembre de
1743 el Rey ordené que se hiciese la
numeracién de los indios tributarios de las
misiones y se les cargara con $ 1 de tributo
a cada uno, ademas de que se les indujese a
pagar algun diezmo, lo que luego se anuld ".

La exencién del pago del tributo a
los chiquitos se habia decretado en 1706,
estipuldndose la duracién de la misma en
veinte afios, por lo que ya en 1726 el plazo
se habia vencido. Los moxos, por su parte,
se mantuvieron al margen de gravdmenes,
ya que como los nifios, ancianos, enfermos
y todos los que prestaban servicios publicos
no los pagaban, el nimero de
contribuyentes era pequerio; téngase en
cuenta que si el tributo era abonado de lo
recaudado debiase pagar el sinodo de los
curas y, por ende, no se hubiese dado tanta
entrada al erario real "-.

Luego de la expulsién de los jesuitas,
el 15 de septiembre de 1772 se dio una Real

Cédula por la que el Rey aprobaba, con las
modificaciones hechas por la Audiencia de
Charcas, las actuaciones del Obispo de
Santa Cruz de la Sierra Francisco Herboso
respecto de las administraciones
eclesiastica y temporal de los chiquitos. En
ellas no se creia conveniente exigirles el
tributo de $ 1, lo cual fue aprobado por
el Rey. Algo similar ocurrié con los diezmos
de Moxos, abolidos definitivamente por Real
Cédula de

3 de noviembre de 1776 -

Para el desarrollo mas ordenado de
los temas referentes al sistema econémico
de las misiones, comenzaremos hablando de
la agricultura para pasar luego a la
ganaderia y el comercio, finalizando con
una muy breve referencia al periodo
postjesuitico.

Existian en Moxos y Chiquitos dos
tipos de propiedades: las tierras
pertenecientes al pueblo y las chacras que
los indios explotaban individualmente para
su subsistencia y la de sus familias. Para el
comun eran reservadas las mejores areas; en
cuanto a las chacras en algunos casos
estaban alejadas de los pueblos debido a su
ubicacién en zonas no inundables, lo cual
se daba mas en Moxos que en Chiquitos, ya
que las colinas que rodeaban a estos
pueblos les permitia a los indios no tener
que distanciarse.

La reparticién de tierras —afirmaba el
Obispo Herboso— no era necesaria, ya que
el monte era grande y podia inclusive dar
"lugar a muchos millares mas de indios".
Cada indio, luego de casarse, formaba su
chacra, y si carecia de los instrumentos de
hierro necesarios los pedia al cura = Se
encargaban también los indios de mantener
sementeras de maiz, cafia y arroz para el
sustento de los curas, artesanos, viudas y
otros operarios.

Uno de los pioneros de las misiones
de Moxos, Pedro Marbéan, quien habia
entrado por primera vez en 1675, introdujo
en Moxos el primer ganado vacuno para la
subsistencia, con la ayuda del fundador de
Santisima Trinidad, Padre Cipriano Barace.
Paulatinamente se fueron formando en los
pueblos estancias de ganados, las cuales
eran comunales, administradas por los curas
y cuidadas por indios que éstos ponian.

El repartimiento de la carne se
realizaba conforme al numero de cabezas
que poseian las estancias y al nimero de
individuos de los pueblos. Esta distribucién
podia resultar semanal o mensual,
teniéndose preferencia por los indios de
oficio o servidores de los curas 'S.

Mientras los hombres se dedicaban a
estas actividades, las mujeres,
preferentemente, eran destinadas a los
trabajos manuales en los tiempos en que sus
funciones caseras se lo permitian. A ellas se
les entregaba el algodén para el hilado,
siendo lo corriente dos telares por pueblo y

en algunos casos tres o cuatro x.

Al ser la produccién almacenada,
controlada y distribuida por los jesuitas, las
actividades comerciales siguieron los
mismos lineamientos de contralor. Los
efectos destinados a la transaccién eran
enviados al procurador en Santa Cruz quien,
con los importes de éstos, compraba lo
necesario para las misiones. No existia,
como se ha dicho, el comercio interior en
los pueblos pero si el trueque de productos
entre ellos, formando asi un sistema
econdémico de conjunto adecuadamente
articulado.

El control era muy fuerte y el
comercio cerrado, dejandose sélo en
contados pueblos entrar a los comerciantes
crucefios. "Cuando los espafioles que iban a
pelear contra los portugueses querian
comprar comidas, a duras penas se inducia
al pueblo a que las diese por dinero; y éste
se lo daban al misionero, para que les
comprase lanas tefiidas, cuchillos, medallas
y otras cosas para su uso, y esto lo distribuia
a cada uno segun le correspondia” ".

El establecimiento de esta economia
tan cerrada fue visto por el liberalismo como
una artimafa para canalizar hacia los cofres
de la Compaiiia de Jesus las ganancias
pertenecientes a los pueblos de indios. La
decadencia de las misiones, luego de la
expulsién de los jesuitas, evidencié que las
supuestas fabulosas ganancias no eran tales
y que habia mucho mas de planificacién,
organizacién y esfuerzo de lo que los
detractores suponian =

De los productos comerciables de
Chiquitos se destacaban la cera y el lienzo,
no siendo vendibles el azlicar, el arroz y el
maiz, debido a que no podian costearse.
Aquellos productos eran trocados en San
Javier directamente con los espafioles de
Santa Cruz de la Sierra por caballos, mulas,
yeguas y efectos de capilla, segun dejo
testimonio el Padre Francisco Lardin luego
de su visita a los pueblos en 1762 =

Esta permisién de comerciar en los
pueblos se dio, repetimos, en forma aislada,
dando origen a conflictos entre los
esparioles de Santa Cruz y los jesuitas.
Inclusive cuando se dio, aquéllos
cometieron excesos con los indios (fraudes,

engafios y escandalosas operaciones)
originando la suplica de los Padres a la
Corona de que los comerciantes celebraran
sus tratos sin pasar de la estancia de San
Javier de los Pinocas. Esto se produjo en el
afio 1727, ordenando el Rey continuar el
comercio y mandando al Gobernador a
vigilarlo estrechamente para evitar los actos
delictivos «

Sistema econémico postjesuitico

En los afios posteriores a la
expulsion de la Compaiia de Jesus la
estructura socio-econémica de las misiones



mantuvo los lineamientos generales del
periodo anterior. Sin embargo, las
consecuencias de la apertura ecomercial, el
descontrol y el relajamiento de las
costumbres, provocaran grandes
calamidades a las provincias de Moxos y
Chiquitos.

En una primera fase se pensé en la
posibilidad de que los espafioles pudieran
radicarse dentro de los pueblos misioneros,
pero solamente los crucefios manifestaron
interés por ello, a pesar de que habia
residencias posibles de ser utilizadas en San
Javier y Concepcién de Chiquitos. Se
prohibia inclusive que vivieran en casas de
los indios, pero el proyecto fracasé por las
oportunas observaciones de la autoridad de
que controlaran que "no engafien los
forasteros a los indios" y la prohibicién de
instalar pulperias "porque todos los indios
tienen sus chacras" para bastimentos .

Los reglamentos confeccionados por
el Obispo Herboso y aprobarlos en parte
por Real Cédula de 1772, convenian que los
curas de Chiquitos corrieran con los
negocios y el cuidado de las estancias,
enviando los tejidos y la cera de los pueblos
a la Receptoria General de La Plata —los de
Moxos mandarian sus efectos a la
Administracién General de Chuquisaca a
partir de 1784— exceptuando la cera
necesaria para las iglesias y los lienzos para
vestir a los curas y jueces.

Entre los articulos 36 y 43 del
Reglamento de Herboso referidos a
Temporalidades, se encuentran los
dedicados a la organizacién comercial. Se
preveia el control de los abusos de los
esparioles a los indios, pero se fomentaba a
su vez la afluencia de aquéllos, a los que se
les prohibia que vivieran en los pueblos: "el
gobierno dard orden al Corregidor y
Alcaldes para que formen ramadas donde se
apeen los forasteros, y que se hagan dos o
tres piezas decentes para las personas
distinguidas" «

Establecido el nuevo sistema, la
actividad comercial no aporté ningin
beneficio a los indios, y la penetracién de
negociantes en la regién y asiduas alianzas
con curas mas interesarlos en cosas
mundanas que espirituales, desembocé en
la formacién de una amplia red de
contrabando en territorio espafiol e inclusive
con la capitania de Mato Grosso. Los
portugueses estaban interesados en
abastecer sus pueblos de ganado bovino,
atrayéndoles a los esparioles el oro de
aquéllos 63.

Esta falta de contralor llevara a
algunos gobernadores de las provincias a
oponerse a los mecanismos del comercio
libre. Lazaro Ribera, Gobernador de Moxos,
se manifestara contrario a la entrada de
comerciantes a su provincia —que lo hacian
por Reyes hacia La Paz o por Loreto hacia

Santa Cruz de la Sierra—, quienes segin él
constituian "las segundas manos por donde
(los) curas defraudaban a la comunidad que
a su cargo tenfan"". Los indios —dice
Ribera— "entregan fielmente a sus curas todo
el producto de sus industrias y trabajo, sin
que jamas se verifique el que ellos por si
negocien o contraten, porque aun estén sin
aquellas instrucciones y conocimientos
necesarios para estas cosas..."

Un reclamo similar va a producirse
en Chiquitos en 1790 cuando el Gobernador
Antonio Lépez Carvajal denuncie el
comercio ilicito que se llevaba a cabo en su
provincia. Lépez Carvajal recibira
instrucciones de interceptarlo y ejecutd las
6rdenes con celo. "El resultado vino a
revelar de un golpe una novedad contra el
comuUn concepto sobre que la provincia era
por su naturaleza improductiva y gravosa.
Lejos de eso, rendia lo bastante para que
otros medrasen. Chiquitos no habia
decaecido en producir, sélo si que sus
frutos, tan fatigosos al sudor del indio,
fueron a parar a manos de mercaderes que
no se contentaban sino con un 400 por
ciento de ganancia" «

En lo que respecta a la
administracién de la produccién en la época
postjesuitica, iran produciéndose, segin las
necesidades, algunos ajustes para el
cumplimiento de la Real Cédula de 1772.
Ante aparentes manejos anormales del
Gobernador de Moxos, Lazaro de Ribera, el
Rey manda en julio de 1785 a que se
prohiba a los Gobernadores recibir los
efectos, librar contra su producto, embarazar
al administrador, ni mezclarse directa ni
indirectamente en el comercio de la
Provincia. Si habrian de realizarse gastos
extraordinarios deberian recurrir a la
Audiencia .

El sistema de transporte de los
productos de Moxos y Chiquitos era iniciado
en los propios pueblos por los "arrieros de
la carrera" que los recibian del Receptor
General y los entregaban al Administrador
General de las Misiones en La Plata, donde
se les pagaba. Este también entregaba
productos a los arrieros destinados a las
misiones,

Generalmente los contratos se
firmaban en San Lorenzo, debiendo los
arrieros entregar los efectos en un plazo de
treinta dias. Oscilaba el pago del flete entre
$ 50y $150 segin el tipo y tamatfio de las
cargas. Los arrieros eran propietarios de las
mulas y en su mayoria provenian del pueblo
de Ayquile 68.

Entre los productos que se enviaban
desde las misiones a La Plata se destacaban
el cacao en pasta, las marquetas de cera, los
chocolates que se transportaban en cajones
de madera retobados con cuero, los tejidos,
manteles y lenceria, el almidén, la almendra,
el café, etc. Desde La Plata el Administrador

General enviaba, en cambio, fierro platina,
panes de sal y cuchillos, y en menor escala
ropa, sogas, cuero, anis, especias, yerba,
tijeras, etc.".

A pesar de una marcada decadencia
econdmica respecto de la época jesuitica,
existieron periodos de cierta prosperidad,
aunque mas no fuera en los balances
numéricos de algunos gobernantes. Tal es el
caso del Gobernador de Chiquitos, Melchor
Rodriguez, quien presenté un informe de su
gobierno en 1799. En el mismo declaraba
"haber restaurado el deterioro de los
pueblos... aumento de toda especie de
ganados que asciende solo el vacuno a
30.000 cabezas... conquista de una Nacién
bérbara llamada Guarayos ya catequizada en
sus Iglesias y pueblo con la denominacién
de San Pablo: dado a V.R. Hacienda mas de
100.000 $ después de satisfechas sus cargas
anuales sin embargo de haberse
aumentado el duplicado nimero de
empleados, como ser un cura y un
Administrador en cada pueblo, y hubieran
sido mayores las producciones si el
Tribunal de los Charcas no hubiera
escaseado los auxilios
necesarios, cuyas lamentables quejas han
llegado al Superior Gobierno en lugar de
una serie de decadencia y empefio de
50.000 $ que antes padecié..." ».

En varias ocasiones, la opresién que
ejercieron los curas sobre los indios, la falta
de asistencia a los pueblos por parte de los
administradores generales y gobernadores o
la codicia de los religiosos originé
levantamientos de los naturales como ocurrié
entre los guarayos contra el cura Gregorio
Sahatiena en 1799 o los indios de San Pedro
contra Francisco Javier de Chaves en 1802.

La acumulacién de conflictos de esta
indole desembocard en la Real Cédula del
10 de junio de 1805 en la que se da la
aboliciéon de la propiedad comunal,
concediendo a los indios de Moxos y
Chiquitos la libertad y la propiedad
individual y debiéndoseles repartir tierras y
ganados para su subsistencia. Se iniciaba asi
una nueva época que derogaba la actividad
de la comunidad, pero esta supuesta
erradicacién de los males econdémicos no
significé ni mejoras ni paz. El1 Gobernador
Urquijo en Moxos sufrié las consecuencias
del hastio de los indigenas que en dos
oportunidades lo agredieron en 1812,
hartos de mal gobierno y corrupcién .

LA FRONTERA CON LOS PORTUGUESES
Ocupacioén del espacio por los
portugueses. Fundacidén de
pueblos y presidios

Los mamelucos o paulistas, nacidos
de matrimonios entre indios y negros y
esparcidos por todo el Brasil, llegaron a
ocupar las fronteras portuguesas ya que,
tumultuosos, sediciosos y esclavistas
huyeron de San Pablo para evadirse de la
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vigilancia de las autoridades.

Muchos de ellos fijaron su residencia
en las colonias portuguesas lindantes con
los Moxos, constituyendo al Mato Grosso,
en un importante centro de irradiacién de
sus tropelias.

Siendo en general ociosos, les faltaba
el dinero y decidieron coaligarse para
organizar expediciones esclavistas con la
finalidad de capturar indigenas y venderlos
para mano de obra de los cafetales paulistas
y las minas de Cuyaba. De todas maneras,
no siempre les resulté facil: los caturinos,
prevenidos, los rechazaron causandoles
muchas bajas~.

Desde fines del siglo XVII y bien
entrado el XVIII, los mamelucos continuaron
aisladamente con sus invasiones en busca
de indios, causando grandes inseguridades a
los pueblos, sobre todo a los de Chiquitos.
A mediados de esta centuria, ya mas
organizados los portugueses, dejaron
entrever su intencién de comerciar
pacificamente con las misiones, logro que
sélo pudieron concretar en contadas
ocasiones, debido a la oposicién de los
jesuitas.

En el afio 1729 Rodrigo César de
Menezes fundé la Villa Real del Buen Jesus
de Cuyabag, a orilla del rio de ese nombre y
en 1735 otro grupo portugués asenté una
nueva poblacién de San Francisco Javier de
Mato Grosso.

Hacia 1745 se estimaban en
Cuyaba unas 500 personas entre criollos y
portugueses, ademas de 1.500 mestizos,
negros y mulatos. Era éste un "lugar
abierto sin fortificacién alguna" y sus
habitantes se dedicaban a trabajar en las
minas de oro cercanas al pueblo. A un
mes de camino, yendo hacia San Pablo al
que se llegaba desde Cuyaba en seis
meses, se encontraban las minas de Ouro
Preto ".

Un informe de 1762 describe a
Cuyabé como "numerosa, fundada entre dos
collados es colonia de la ciudad de San
Pedro y Matogroso de Cuyaba... tiene
buenas casas, calles bien dispuestas y todo
cubierto de teja". Matogroso —proseguia— "es
poblacién moderna cubiertas de paja las ,
casas, sin orden, ni concierto, estd fundado
en tierra estéril pero abundante de oro".
Ambas tenian 3.000 habitantes, siendo los
portugueses 200 en Cuyaba y 600 en Mato
Grosso ..

La rivalidad y las contiendas entre
espafioles y portugueses fueron una
constante en la regién donde los espafioles,
triunfantes en casi todos los conflictos
bélicos, perdieron sus territorios en las
mesas de negociaciones.

Los portugueses tenian muy claro
que necesitaban en sus fronteras la
produccién de las misiones bajo el control
espafiol. Un informe de Felipe Haedo de

1777 dice que estiman los lusitanos "las
importantes utilidades que pueden producir
y rendir dichos paises en el abasto que
necesitan de viveres, de que totalmente ellos
carecen y la oportunidad que les facilita su
comercio.." .

La creciente penetracién, fomentada
implicitamente por el comercio de los curas
a cargo de los pueblos, obligd a adoptar
medidas de organizacién creando las
Comandancias Militares de Moxos y
Chiquitos.

Quizas fue justamente el area de
Moxos donde menos fortuna tuvieron las
armas hispanas, ya que las expediciones
para desplazar a los portugueses de la
regién fueron un fracaso sin que siquiera se
hubiera trabado combate. Las dificultosas
condiciones del sitio, el clima, las
enfermedades y las limitaciones de
abastecimiento bastaron para derrotar a los
espafioles y a los criollos.

Sobre todo a partir del Tratado de
1777, se fortalecié la politica de éstos de
construir fuertes estratégicos que los
convirtieron en sefiores de la navegacion;
asi edificaron el de Coimbra sobre el rio
Paraguay y el del Principe de Beira sobre el
Iténes o Guaporé, a fin de apropiarse del
comercio del Amazonas y el Pard ". Ellos
se complementaban con el fuerte de Nuestra
Sefiora de los Placeres de Igatimi en la
frontera con Paraguay, lo que obligé a los
esparioles a construir el Fuerte Olimpo y el
de San Carlos del Rio Apa, luego que el
Gobernador Pinedo destruyera Igatimi.

No debia, sin embargo, esperarse
mucho de estas defensas, pues, como diria
Lézaro de Ribera, "nuestro Fuerte Borbon
(luego Olimpo) es una mala bateria cerrada,
cuyo frente es de piedra y barro y sus
costados una débil estacada" ".

Después, a fines del siglo XVIII y
principios del XIX, tanto el Fuerte Borbén
como el de San Carlos del Rio Apa fueron
considerablemente mejorados 78.

De las fundaciones inmediatamente
posteriores a dicho acuerdo entre las
Coronas, se destaca la de Villa Maria del
Paraguay, erigida el 6 de octubre de 1778
por el Gobernador de Mato Grosso Luis de
Albuquerque de Mello Pereira e Caceres en
sitio estratégico para el dominio del Alto
Paraguay. La gran novedad es que ésta se
formé originalmente con 78 indios
desertores de la Provincia de Chiquitos
ademas de otras 83 personas °.

Posteriormente los portugueses
fundarian el poblado de Casalbasco donde
el ultimo gobernador espafiol transferiria
indigenas de Santa Ana de Chiquitos.

La Estacada de la margen del Iténes
se mudo6 dos o tres veces antes de
convertirse definitivamente en el Fuerte del
Principe de Beira. Alejados ya los jesuitas y
ante las facilidades para entrar a las

provincias espafiolas, se convirtio el fuerte,
en un punto estratégico para el
contrabando; se descargaban alli decenas de
canoas provenientes de las antiguas
misiones con cargamentos de pafios, azlcar,
chocolate, sebo y miel. A Villa Bella, otro
de los puntos portugueses, llegaban a través
del Madeira manufacturas provenientes de
Inglaterra (terciopelos, bretafas, sedas y
herramientas) que se introducian a Moxos
convirtiendo a Villa Bella en un gran centro

rédistribuidor =«
La instalacién de Principe de Beira

originé ciertas controversias con los
espafioles segln su ubicacién que
aparentemente iba en contravencién al
tratado vigente, los abusos de comercio, las
intrusiones furtivas y los tratos clandestinos,
medios todos —aseguraban— para adelantarse
hacia las misiones. La respuesta de los
portugueses se fundamentd en que Beira no
era aln un establecimiento militar sino
econdmico y civil, por lo tanto, no
contravenia las leyes n.

Sin embargo, la fortaleza trazada por
el ingeniero militar de origen italiano,
Domenico Sambuceti, fue sin duda una de
las més importantes que se realizaron en la
regién del Cono Sur americano,
respondiendo cabalmente a los principios
de la fortificacién abaluartada «=.

Cuando d'Orbigny visita Principe de
Beira en el siglo XIX da cuenta de la
existencia de sélo treinta hombres en la
guarnicién, destacando la forma cuadrada
del fuerte rodeado de fosos y su
construccién ejecutada por un ingeniero
europeo con "la piedra arenisca carbonifera,
d.e que se componen las montafias
adyacentes". "Era este fuerte en su
fundacién, un presidio para los asesinos;
mas hoy en dia estd destinado a servir de
destierro a los condenados politicos..." .

Hacia el afio 1781, y segin el
testimonio dacio en San Juan de Chiquitos
por desertores portugueses, era amplio el
numero de puertos y fuertes erigidos por
éstos. Contabanse:

1. Coimbra; ubicado frente a la
laguna de la Cruz, donde se juntaban el
Paraguay y el Chané. Destrozado en 1780
por los guaicurus se habia vuelto a fundar.

2. Destacamento de los Diamantes;
fundado en la época en que goberné el
Mato Grosso el conde Antonio Rollinde
Moura, se ubicaba de Coimbra rio arriba, a
dos dias de trayecto. Este fuerte servia para
registrar el oro y no permitir su extravio.

3. "Registros ubicado en el paso del
rio Jauru de este lado. Alli se registraba todo
lo que se llevaba y se traia a y desde San
Pablo y se celaba el contrabando del oro.
En sus alrededores existian pobladas dos
estancias de ganados, habiendo cuatro mas
en direcciéon a Mato Grosso. Otra estancia
estaba situada al frente o en las



inmediaciones de Santa Ana de Chiquitos.

4. Cuibrin; ubicado estratégicamente
para frenar las entradas de los guaicuris a
Cuyaba.

5. Villa Maria; donde se registraba
oro y se evitaba su extravio, ademas de
auxiliarse a la guardia de los Diamantes.

6. San Cristébal o Fuerte de las
Salinas; erigido para impedir que los
espafioles bajen hacia los otros fuertes y
para no dejar pasar desertores portugueses.
Alli se guardaban también las salinas
encontradas en los terrenos colindantes.

7. Casalbasco; se encontraba sobre el
rio Barbado, en la parte fronteriza con Santa
Ana.

8. Pargje de los Morifios, formado
con pobladores armados, a tres dias de
Santa Ana =

Un nuevo informe presentado en
1790 sobre los fuertes construidos por los
portugueses, da cuenta de que después de
anulado el Tratado de 1750 éstos
construyeron diversos fuertes en los
territorios en disputa, destruyendo la misién
de Santa Rosa de Moxos y avanzando en
diversos frentes. Los esparioles a la vez,
mediante las expediciones que dirigiera
Pedro de Cevallos, retornaron la Colonia del
Sacramento, avanzaron en Rio Pardo e
inclusive llegaron a dominar las
fortificaciones de la isla de Santa Catalina.

Cuando se planted en 1774 por Juan
Bartolomé Verdugo una estrategia de
defensa de la regién misionera de Moxos y
Chiquitos, se insistia no solamente en una
estrategia de fortificacién de puntos, sino
en la radicacién de dos poblados
espafioles que permitieran controlar la
frontera con asentamientos estables. Sin
embargo, el propio Verdugo, a cargo de la
Comandancia militar a partir de 1777, fue
incapaz de
poner en practica sus propuestas s

En 1791 Alvarez de Sotomayor
propone formar dos poblaciones de
espafioles, una en la Provincia de Chiquitos
y otra frente a las reducciones de los
chiriguanos, corno primer resguardo de las
fronteras. Sin embargo, el Gobernador
Viedma contesta un afio mas tarde que "la
ciudad de Santa Cruz como tengo informado
a V.E. en el tiempo de dos siglos que se
fundé, se halla en el dia en sus principios.
Ni sus vecinos tienen aquellos sélidos
fundamentos que afianzan la subsistencia de,
una poblacién en la propiedad de los
terrenos, ni el Cabildo se halla con caudales
de propios...". "Primero debe fundamentarse
una poblacién cimentandola de modo que
pueda subsistir sin los vaivenes que atrae la
incertidumbre", agregaba para negar la
conveniencia de quitar vecinos de Santa
Cruz para las pretendidas nuevas

poblaciones ".
Las concesiones de la Corona

espafiola, fruto de la debilidad intrinseca de

los pactos de familia de los borbones,
permitié el avance y consolidacién
portuguesa en territorios otrora hispanos. A
ello ayudaria como hemos visto la falta de
conviccién y compromiso de los espafioles
peninsulares y americanos para consolidar
su poblamiento.

Las expediciones portuguesas

Las incursiones portuguesas a los
territorios espafioles de Moxos y Chiquitos
se iniciaron a fines del siglo XVII y fueron, a
partir de alli, numerosas. Los moviles de las
mismas fueron al principio el deseo de
capturar indios para llevarlos a sus
incipientes poblaciones como esclavos, y, ya
entrado el siglo XVIII, lograr la apertura del
contrabando con los pueblos de las
misiones.

La primera invasién importante se
produjo en los inicios de la actividad
jesuitica en Chiquitos. Dos bandeiras, al
mando de los capitanes Antonio Ferréez de
Araujo y Manuel de Frias, cruzaron el rio
Paraguay en enero de 1696 con el fin de
buscar indios y destruir Santa Cruz de la
Sierra. Los espaifioles, en nimero de 130
mads 500 indios armados con flechas,
atacaron al enemigo dando muerte a Ferraez
y Frias. De la expedicién de 150
portugueses sdlo sobrevivieron 6,
pereciendo la mayoria en las aguas del rio
Apere.

Esta anécdota produjo la dispersion
de los indios de San Miguel de Parabas,
misién fundada ese mismo afio. Se lograron
reunir luego unos 500 de éstos que pasaron
a Loreto en 1697, dandoles lugar
posteriormente en San José de Moxos. Més
adelante, también como consecuencia de un
traslado ante el peligro portugués, pasé a
llamarse Desposorios '.

La siguiente noticia que tenemos
data de 1723. Habiendo salido de Para,
llegaron el 8 de agosto de ese afio a
Exaltacién 130 hombres al mando del Cabo
Principal Francisco de Mello Palleta, con el
fin, decian, de descubrir tierras y demarcar
el rio. Mello Palleta declaré en carta al
Gobernador de Santa Cruz haber sido
enviado por su Gobernador y Capitan
General Juan de Mala de Azama. Afirmé
que Portugal estaba en posesién de todo el
rio Madera y del lugar donde se juntan los
rios Itaure e Iténes, instando ademas a los
espafioles a no invadir estos dominios s.

El Gobernador Argumosa envié a
Exaltacién una carta para que fuese
entregada a Mello Palleta en caso de
regresar en la que respondia que Mala le
ordend penetrar en tierras que no son de
Portugal sino del Rey de Espaiia Felipe V, y
que si creian que eran portuguesas era
porque "los partidarios y gente de guerra
suya" avanzaron sin respetar los tratados n.

Los jesuitas, temerosos de una

invasién portuguesa, instaron a las
autoridades espafiolas a que se permitiera a
los indios tomar las armas. Por Real Cédula
expedida en San Ildefonso el 17 de
septiembre de 1723 se facultaba al Virrey
para que, de no haber inconvenientes, se
diese licencia a las misiones de Moxos para
usar armas de fuego.

En los afios posteriores no hubo
novedades de relevancia acerca de los
portugueses —excepto una pequefia
expedicién a San Rafael en 1740—,
ocupandose los esparioles de organizarse lo
mejor posible. A principios de 1751 el
Gobernador de Arayal de San Javier (Mato
Grosso) Antonio de Silva Guzmén envié a
Antonio de Almeyda a entrar a Moxos;
Almeycla ingresé a la Misién de San Nicolds
vestido de sotana para inspirar confianza a
los indios, robando numerosas indias.

Se quejo de esta intromisién el Padre
Superior de Moxos, Nicolds Altogradi,
respondiendo agresivamente Silva Guzman
que las entradas de sus sertanistas habian
sido al Este del Iténes o Guaporé y no al
Occidente. No es posible —le dice— "que
todo el gentilismo sea solo suyo. Por qué
ley divina, o positiva, o por qué titulo
pertenecen a los Misioneros Castellanos los
indios que habitan estos desiertos?, Tienen
acaso algun Decreto de la Santisima
Trinidad, o alguna Bula Pontificia, para que
ellos solos puedan conquistar?". Toda su
carta —continda diciendo el portugués— "se
funda en un supuesto falso", que es pensar
que las tierras al oriente del rio, donde
entran las Misiones de Santa Rosa y San
Miguel, San Tadeo y la navegacién de dicho
rio pertenecen al rey de Espaifia. Le pide
que se desengaiie, pues "son, y han de ser
del Rey de Portugal... Que V.Rg., por lo lejos
que habitan, ain ignoran el Tratado de
Divisién, que han hecho las dos Majestades
en 13 de enero de 1750" «.

El golpe més importante dado por
los portugueses a las misiones se producird
poco después, en 1760, cuando una
expedicién al mando del Gobernador de
Mato Grosso Antonio Rollin de Moura logra
destruir la Misién de Santa Rosa, fundada en
1743, suplantandola por una Estacada. En
1768 se fundara alli el Fuerte del Principe de
Beira.

Esta incursién de los portugueses,
ilegal a partir de la anulacién del Tratado de
1750, traerd cuino consecuencia una larga
cadena de sinsabores a los esparioles, las
cuales serdn analizadas en el punto
siguiente. Ya en época posterior al
extrafiamiento de los Padres, en 1769, llegan
a la estancia de San Juan, a cinco leguas del
pueblo de San Ignacio, doce portugueses al
mando del cabo José Santiago Figueredo.
Afirmaba éste venir en persecucién de un
jesuita que, vestido de secular, se les habia
escapado de Mato Grosso, corroborando los
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espafioles que Figueredo era "un explorador
y espia enviado por los portugueses a
reconocer estos parajes” e.

En el afio 1782 dos desertores
portugueses dan cuenta de una nueva
expedicién al mando del Capitan Francisco
Maciel, por el Gran Para, con seis
compaiiias de tropas europeas. Del fuerte
de Coimbra habian bajado 400 hombres de
Cuyaba y 800 hombres de San Pablo habian
pasado a los parajes de Igatimi =.

Durante la ultima década del siglo
XVIII, arribaron a Chiquitos nuevas partidas
de portugueses, tal como lo informaron
Melchor Rodriguez y José de Ayarza en 1791
y 1796 respectivamente. En la primera de
las fechas llego a la estancia del Santo
Corazon el oficial portugués Antonio Ferreira
con dos dragones y doce negros, y en 1796
fueron diez portugueses "entre negros y
mulatos que se decian acogedizos" s

Pero, en rigor, tanto habrian de pesar
las acciones de los portugueses corno las
omisiones de los espafioles en los efectos
de las pérdidas de territorio. Ya en 1768 el
ingeniero Aymerich, encargado de los
tramites de la expulsién de los jesuitas,
advertia ante la evidente ineptitud de sus
remplazantes que esos poblados "se irdn
tumultuando y desertandose a la citada
portuguesa y otros a los montes y de este
modo se despoblardn estas doctrinas” n.

Las expediciones espailolas

Las expediciones espafiolas del siglo
XVIII tuvieron la caracteristica de ser
generalmente de caracter defensivo, ante el
avance portugués, o bien de ser incursiones
con la finalidad de espiar la organizacién
del enemigo.

Puede dividirse a las mismas en tres
importantes: las de los afios cuarenta, con
el propésito de explorar y fundar un pueblo
de espafioles; las de los afios sesenta,
tendentes a la recuperacién de la perdida
Santa Rosa, y, por ultimo, las del decenio
siguiente, que desembocaron finalmente en
la fundacién del Fuerte Borbén en 1793.

A fines del afio 1738 el Superior de
las Misiones de Chiquitos, Padre Agustin
Castafares, da noticia al Gobernador de
Santa Cruz de la Sierra Francisco Antonio de
Argumosa Zevallos del trabajo de los
portugueses en las minas de Cuyabd. El Rey
habia encargado a éste hacer un estudio
respecto de la veracidad de una relacién
publicada por Manuel Martinez sobre los
pueblos de los portugueses, pasandole

Argumosa el encargo a Castafiares s
En julio de 1738 —dio cuenta

Castafiares— encontraron en la zona donde
empieza a formarse el lago grande de los
Jarayes, a cinco indios parisis quienes se
habian escapado de los portugueses.
Preguntdéles el cura como se llamaba el
pueblo y uno de ellos contesté que Cuyabd

y otro que San Gonzalo, nombre éste de la
iglesia. Agregaron que existia otra ciudad
llamada Barrancos. Martinez habia afirmado
la existencia de 5.000 blancos en Cuyabd,
pero Castafiares calculdé que, habiendo unos
40.000 esclavos negros, forzosamente debia
de haber mas portugueses -'.

Dado el informe del cura, Argumosa
envia el 9 de enero de 1739 un breve plan
al Rey, consistente en formar una
expedicién a zonas portuguesas. Hacia
constar la existencia de bastimentos
suficientes, pero pedia veteranos de guerra
de Buenos Aires y embarcaciones para
cortar la comunicacién de los portugueses
con San Pablo y Pard mientras durase la
lucha para que no se enviasen soldados
desde esos lugares «

En los dltimos meses de 1740
llegaron al pueblo de San Rafael —tras
dieciséis dias de camino desde Cuyaba— un
cabo portugués con cuatro soldados,
declarando la existencia en zonas
portuguesas de minerales y numerosas
poblaciones bien fortificadas, ubicédndose
dos en la banda occidental del rio Paraguay:
Montegroso (sic) y Pitas (a ésta habia
llegado Castafares en 1738). La intencién
de los portugueses era la de comerciar 98.

El 16 de julio de 1743 el jesuita Juan
José Rico presenta un informe sobre
problemas fronterizos con los portugueses,
proponiendo el establecimiento de dos
nuevas reducciones, una a orillas del
Paraguay hasta la laguna Manioré y otra
sobre el rio Pilcomayo, que ademds podria
convertirse en el punto de partida para la
conquista espiritual del Gran Chaco =.

Las excursiones mas sistematicas
realizadas por los espafioles fueron las
llevadas a cabo con el objetivo de desalojar
a los portugueses de la Estacada de Santa
Rosa.

El 20 de agosto de 1763, la Audiencia
de Charcas comisioné a su propio
presidente, Brigadier Juan de Pestafia y
Chumacero, para intentar la expulsién de
los portugueses de Santa Rosa. Equipada en
Cochabamba ese mismo afio, la expedicién
se aumenté en Santa Cruz con el auxilio del
Gobernador Alonso Verdugo.

El 22 de diciembre debié partir
Verdugo precipitadamente al fugarse los
prisioneros portugueses que, invadiendo el
pueblo de San Miguel, se llevaron a los dos
jesuitas, Rodriguez y Espi. Esto le dio
ocasion al Gobernador de Mato Grosso
Rollin de exigir, a cambio de los dos Padres,
la entrega de todos los prisioneros
portugueses .

La expedicién, finalmente, partié
hacia Moxos en 1764, y en los meses de
septiembre y octubre desalojaron los
pueblos de esta provincia quedandose con
los puestos avanzados de la banda oriental
del Iténes. El 3 de octubre Verdugo les

exigié la entrega de la Estacada, Mato
Grosso y Cuyaba a lo que los portugueses
se negaron, aunque desmantelaron las
fortificaciones de Santa Rosa w.

Hechas las paces entre las dos
Coronas, el Rey suspendi6 la expedicién a
Moxos y pronto se retiraron las tropas de
Pestafia, quedando sélo Verdugo y el
ingeniero Antonio Aymerich. "Quedé alli —
dice René-Moreno— en lugar de Pestafia el
coronel D. Antonio Aymerich. Quedé con
las, reliquias de aquel ejército, luchando
contra las inclemencias de un clima himedo
y abrasador, contra los rigores de una
epidemia mortifera, contra el abandono en
que asi, de paga como de medicamentos,
solia la Comisaria de Guerra dejar a estos
servidores del Rey. A la vuelta de un afio
habian quedado sepultados alli 500 hombres
sin haber disparado un solo tiro. Los
sobrevivientes aguardaban a pie firme
segunda orden contra los portugueses. Esas
érdenes llegaron contra los jesuitas" «.

En 1766, por Real Orden, se retiraron
las fuerzas desde la frontera frente a la
Estacada portuguesa, hacia Magdalena y San
Pedro de Moxos. En 1768 los portugueses
volvieron a ocupar y fortificar ain mas la
Estacada fundando Principe de Beira,
desengafando asi al remplazante de Pestafia
en la Audiencia, Juan Victoriano Martinez de
Tineo, que habia informado al Virrey Amat
que los portugueses no estaban mas
pertrechados para atacar que los esparioles
para defender y que lo unico que podia
tentarlos para volver a invadir seria el
ganado, en caso de hambre «

Enterado de la mala nueva, y vistos
los fracasos de la expedicién de Pestafa y
Verdugo, Martinez de Tinco ordena el 16 de
febrero de 1769 demoler las fortificaciones y
estacadas de los portugueses, cosa que éstos
no hicieron:®'.

Al afio siguiente, visto que los
lusitanos no estaban dispuestos a dar
marcha atras y no se estaba en condiciones
de echarlos por la fuerza, se solicita al
Virrey Amar que la sede de los gobiernos de
Moxos y Chiquitos se ubique en zonas
estratégicas para evitar el contacto con
aquéllos: Magdalena —préximo a la
Estacada— para la primera, y San Ignacio o
Santa Ana para Chiquitos w.

La Real Cédula del 15 de septiembre
de 1772 pone de manifiesto la necesidad, en
Moxos, de explorar el Mamoré y fundar en
la zona un pueblo de espafioles para
asegurar los dominios de los avances
portugueses, lo mismo en los confines de
Mato Grosso y Cuyabd donde también se
imponia la fundacién de poblaciones
espariolas.

En 1775 se presenté ante la Corte de
Espaiia el Obispo del Paraguay informando
sobre los puntos ocupados por los
portugueses y la necesidad de establecer



una poblacién que podia estar entre
Paraguay y las misiones de Chiquitos,
siempre que se les diera permiso a los
paraguayos a pasar sus efectos al Obispado
de Santa Cruz sin pagar derechos durante
algunos afios »

Al afio siguiente se producira un
cambio jurisdiccional de enorme relevancia:
la creacién del Virreinato del Rio de la Plata.
El nuevo Virrey, Pedro de Ceballos,
intentara llevar a cabo una nueva

expedicién contra los portugueses, la cual
no se llevard a cabo dado su efimero
mandato y la paz que llegé con el tratado
de 1777.

El 5 de agosto de ese mismo afio se
confirié por Real Cédula el gobierno politico
y militar de la provincia de Chiquitos al
Capitan Juan Barthelemi Verdugo. Este se
habia presentado ante la Corte de Espafia en
1774 con un extenso memorial en el que
manifestaba la necesidad de ocupar las
tierras y reducir a la gran cantidad de
pueblos que se hallaban sobre el Paraguay,
a fin de evitar que lo hiciesen los
portugueses de Cuyaba y lo utilizaran como
puerta de acceso al Gran Chaco.

Barthelemi Verdugo recibié tres afios
después la orden de la Corona de establecer
en dicha zona dos pueblos de espafioles
para hacer frente al portugués y para
intentar la ocupacién del Chaco, y "que
sitie estos vecindarios en terrenos
separados de las misiones, adecuados a las
industrias europeas, faciles de fortificar, y
uno de ellos como para servir de escala al
comercio con el Paraguay..." »

Diez afios después, en 1787, el
Gobernador de Santa Cruz propuso la
construccién de un fuerte para la defensa de
Moxos; pero la idea no se llevé a cabo. Los
proyectos se paralizaban ante la distancia y
el tiempo; los asuntos se llevaban siempre
ante el Virrey o el mismo Rey, lo que los
eternizaba, debilitando asi la accién. Los
portugueses, mas decididos, mantuvieron
sus ocupaciones de Chiquitos, ain contra la
letra del Tratado de San Ildefonso. "Las
comisiones demarcadoras espafiolas
quedaron paralizadas, y més de uno de sus
jefes... 'murié de viejo en Santa Cruz
esperando a sus colegas portugueses', que
con pretextos varios se dejaron estar,
ganando asi tiempo y terreno” 108

Esta dejadez espafiola, acompariada
de la capacidad ejecutiva portuguesa,
produjo consecuencias nefastas para los
pueblos de las misiones, tales como las
deserciones de habitantes de Exaltacién a
los establecimientos portugueses por falta
de viveres y ganado para subsistir, y la del
propio cura del pueblo, José Ignacio
Méndez, a Principe de Beira en 1788 '99

En mayo de 1790 el Virrey Nicoléds
de Arredondo ordené reconocer
nuevamente la regién. Organizada por Don

Félix de Azara, la expedicién partié desde
Asuncién en el mes de julio al mando de
Martin Boneo. En sélo dos meses de viaje
llegd a los fuertes portugueses de Coimbra y
Albuquerque, confirmando asi la denuncia
del avance lusitano.

Luego de algunos desencuentros
entre espafioles y portugueses, el 11 de
junio de 1791 el Rey ordend que se poblase
la costa occidental del Paraguay con fuertes
para detenerlos. En marzo de 1792 partié
desde Asuncién una nueva expedicién, al
mando del Comandante José Antonio
Zavala. El 27 de febrero de 1793 quedé
aprobada por Real Orden la fundacién del
llamado Fuerte Borbdn (posteriormente
Fuerte Olimpo) ».

La situacién de conflicto en el
siglo XVIIIl. Comercioy
contrabando

La organizacién de los portugueses,
como se ha afirmado, contrasté claramente
con la dilacién y la falta de accién eficaz por
parte de los espafioles. El constante avance
de aquéllos fue rindiendo sus frutos a lo
largo del siglo XVIII, contando ya en las
ultimas décadas con un sistema mas o
menos estable de comercio.

Las rutas comerciales lusitanas en
territorio propio comunicaban a Mato
Grosso con San Pablo. Del primer centro se
llegaba por rio a la Villa Maria en doce dias;
de alli a Cuyaba y a Guayarés en tres meses,
y de Guayarés a San Pablo atravesando seis
poblaciones intermedias.

En lo que respecta a la actividad
portuguesa en Moxos, fomentaban el
desarrollo de estancias en las margenes del
Iténes y el Madera; hasta la barra del rio
Negro llegaban los auxilios embarcados
desde el Gran Pard hasta la Estacada de
Moxos. Por ambas margenes del rio Negro
debian navegar armados, ya que existian
muchas tribus salvajes. Otros de los grandes
inconvenientes que debian salvar para llegar
a la Estacada eran los bancos del Madera
que inclusive se extendian al pasar a tierra.
Los bancos y pantanos eran continuos
también en la confluencia del Madera con el
rio Beni "'.

Uno de los primeros funcionarios
que se abocé a combatir el comercio
portugués en Moxos, con el decidido
objetivo de terminar con el mismo, fue
Lazaro de Ribera, quien llegé en 1784 como
Segundo Comisario de la Tercera Divisién
de Demarcacién de Limites, pasando luego
a desempefiar el cargo de Gobernador de la
Provincia.

Incorporado Ribera a la Comisién de
Limites, partié en junio de 1784 hacia las
fronteras de los dominios del Rey de Espafia
con el Mato Grosso. La marcha fue pausada
por el transporte de los bastimentos y el
levantamiento de los planos. Al pasar por

La Plata, en el mes de octubre, Ribera tomé
posesién del cargo de Gobernador,
renunciando a la Comisién. Al escasear los
facultativos se hizo casi imposible
remplazarlo en ésta y todas las
responsabilidades recayeron en el Primer
Comisario Rosendo Rico Negron.

A todo esto se sumo la inseguridad
de la provincia ante los saqueos de
haciendas y ganados por parte de los
portugueses. Ribera —ya Gobernador— afirma
que la Unica solucién radica en que el
Gobernador se preocupe y visite los
pueblos, luche para terminar con las
calamidades y defienda el sistema
econdémico y comercial de las misiones. Los
dardos del joven mandatario apuntaran
directamente a terminar con el comercio
clandestino de especies sueltas o de
ocasion, tan grato y conveniente a los curas
de Baures y a los del bajo Mamoré, y a
pesquisar la mala vida de estos religiosos 112

Al malestar provocado por la
accion portuguesa o la falta de personas
capacitadas para ejecutar los planos de
las Comisiones de Limites, supieron
agregarse conflictos internos e intrigas
entre las propias autoridades espafiolas,
tal como ocurrié durante el gobierno de
Antonio Lépez Carvajal en Chiquitos entre
1790 y 1791. Los conflictos entre
gobernadores y obispos por la

supervisién de las antiguas misiones
jesuiticas fueron en realidad frecuentes
tanto en Moxos corno en Chiquitos. El
Obispo de Santa Cruz y el Gobernador
Intendente de Cochabamba, Francisco
Viedma, disgustados con Lépez Carvajal
por haber éste implantado la reforma en
el manejo de entradas a la Provincia,
intrigaronle ante el Virrey. Al transmitir
Viedma al Gobernador las érdenes del
Virrey de que el Comisario de Limites con
el Portugal Antonio Alvarez Sotomayor
fijase su residencia en Chiquitos para
vigilar los movimientos lusitanos, le
reprochd el pasar por encima de su
autoridad. Esto ocurria en noviembre de
1790.

Algunos meses después, en febrero
de 1791, Alvarez Sotomayor se lamentaba de
los "torcidos medios" con que se obtuvo la
salida de Lépez Carvajal de Chiquitos,
favoreciendo los desarreglos de la provincia,
el fomento de Mato Grosso y Cuyaba y el
avance portugués en territorio espafiol. Las
expresiones del Comisario de Limites se
estrellaron contra la irreductible posicién de
los enemigos de Lépez Carvajal.

Puede advertirse que este caos
administrativo ocurria en momentos en que
los portugueses avanzaban a paso firme con
sus fundaciones militares en la margen
espafiola del rio Paraguay, y tal vez por
estas circunstancias el Virrey ordeno la
construccién de Fuerte Borbén al
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Gobernador de Paraguay y no al de problema significativo, como fue el desercién masiva, justo en momentos en

Chiquitos ;. desabastecimiento de los pueblos. El que tribus infieles preparaban una
El paulatino decaimiento de la descontento de las necesitadas tropas invasién ".

situacién de los espafioles y la expansién fronterizas, enlos albores del siglo XIX,

portuguesa se alimenté con otro amenazaba con desembocar en una
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CAPITULO SEGUNDO

LA FORIVIACION DE LOS PUEBLOS DE MOXOS'Y CHIQUITOS

FUNDACIONES DE POBLADOS, EVOLUCION
DEMOGRAFICA E INTENTOS DE AGREGACION

Este capitulo es un complemento de
los datos proporcionados por los cuadros
fundacionales y estadisticos de poblacién.

Moxos

En épocas anteriores a las primeras
fundaciones jesuiticas, en 1675, se calculaba
la poblacién de Moxos en unos 6.000
habitantes. En el segundo de los censos
expuestos, el de 1698, los datos
poblacionales corresponden al nimero de
bautismos. La cifra total baja respecto de la
de 1691, aunque se advierte claramente la
ausencia de datos de Loreto. Los numeros
de 1713 también son de bautismos, y a la
cifra total de 23.364 deben agregarse 1.460
bautismos mas de otro pueblo denominado
San José, que no es el mismo que fundé en
1691 Juan de Espejo.

En 1748 la cifra total alcanza a 33.290
habitantes, como datos ilustrativos puede
acotarse que en 1731 se calculaba para
Moxos una poblacién de 35.250 habitantes y
en 1737 de 35.000.

Ya en época postjesuitica, tenemos
en 1768 el padrén levantado por Don
Antonio Aymerich. En el afio 1797 se
aprecia una poblacién de 20.345. Cabe
destacar que siete afios antes, el informe
presentado por el GobernadorLazaro de
Ribera, arrojaba una cifra de 22.000
habitantes.

Los totales consignados para los afios
1810 y 1831 son parciales, ya que faltan
datos de varios pueblos. Los nimeros de
1831 corresponden a los informes
publicados por Alcides d'Orbigny.

Posteriormente, entre 1862y 1872 se
producira en la zona del Beni una
emigracion anual de unos 1.000 hombres
con destino a los gomales del Norte.

LORETO
La poblacién original de este pueblo,

en 1682, alcanzaba a 822 habitantes, numero
que se increment6 en muy pocos afios, tal

como ocurriera en los pueblos moxefios que
se fundaron posteriormente.

En el siglo XVIII las cifras muestran
un declive demogréfico. Luego del
extrafiamiento de los regulares jesuitas, en
1797 se manifiesta un aumento poblacional;
esto se debe a que cinco afios antes, luego
de la semiextincién de Trinidad, muchos de
los naturales de este pueblo pasaron a
Loreto.

A principios de 1799 Loreto sufrié
una terrible inundacién (que afecté también
a Exaltacién, Santa Ana y Trinidad), a lo que
se sumod en septiembre de 1800 un
incendio. Estas calamidades quedan
manifestadas en las cifras del afio 1810. A
partir de 1809, bajo el gobierno de Pedro
Pablo Urquijo, se tendera al fomento de
Loreto y Reyes, trasladando 50 familias
desde Magdalena y San Ramon, a la sazén
los pueblos mas numerosos.

TRINIDAD
Nacida en 1686 con 866 habitantes,

Trinidad se convertiria durante el siglo XIX
en la capital de la Gobernacién de Moxos.
Esta caracteristica la ejercerd entre 1820 y
1844 primero, y luego a partir de 1849 en
forma definitiva.

El pico poblacional més alto lo
tenemos en 1698. Para 1713 se manifiesta
un pronunciado declive debido a una fuerte
crecida del rio que arrasé con el pueblo,
obligdndolo a trasladarse a otro paraje.

Al afio de haberse producido la
expulsién de los jesuitas se advierte un
descenso enorme. Esto tiene su explicacion
en las medidas despiadadas tomadas
entonces por el Gobernador Pedro Vargas.
No obstante en los afios posteriores el
indice vuelve a subir, y en este aumento
tuvo mucho que ver la incorporacién de la
poblacién del inundado pueblo de San
Javier durante el gobierno de Velasco (1773-
1777). En 1810 se manifiesta una nueva
baja y aqui debe tenerse en cuenta la
devastacion producida en 1799 y un
incendio en el afio 1807. En 1823 el cura de

Trinidad, Arteaga, informa al Obispo que
ayuda a la traslacién al pueblo nuevo'.

Para 1831 hay un nuevo aumento,
aunque en 1853 Trinidad sufriria la mayor
inundacién de su historia. La gran mayoria
de los indios abandona Trinidad en 1887,
convertida desde entonces en ciudad de
criollos y mestizos.

SAN IGNACIO DE MOXOS

Nace en 1689 con 865 habitantes.
Sus datos poblacionales, como puede
apreciarse, sufren numerosas variabilidades
a lo largo del siglo XVIII. En la etapa
postjesuitica, entre 1788 y 1789, San Ignacio
se encuentra en plena decadencia,
perjudicado ademas por el fomento que los
espafioles dieron a la fundacién del pueblo
de San José. De todos modos, en 1793 se
incorporaron a aquella misién los naturales
del pueblo de San Borja, originalmente
destinados a Santa Ana, Reyes, Exaltacién y
San Pedro.

SAN JAVIER DE MOXOS

De los pueblos de Moxos fundados a
fines del siglo XVII, es San Javier el que
surge con mayor cantidad de habitantes:
1.480 en total. Su pico poblacional méaximo
queda establecido en 1713, y sufre un
descenso a lo largo de todo el siglo XVIII.

Al haber sufrido una gran inundacién
y perdido sus ganados durante el gobierno
de Velasco (1773-1777), gran parte de los
habitantes de San Javier fueron
incorporados a Trinidad. A fines del siglo
XVIII y principios del XIX el Gobernador de
Moxos Miguel Zamora dispuso que el
pueblo se trasladase al lugar de Narasaquiji.

En 1798 Zamora informaba que
"halléndose totalmente concluido el pueblo
de San Javier para cuyo estreno espero el 3
de diciembre, dia el més propio por sedd
del titular..." -

SAN JOSE DE MOXOS
El pico poblacional maximo se

manifiesta en 1698 y esto se debe a que en

3317
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esta época se agregaron a San José unos 500
indios del pueblo de San Miguel (fundado
dos afios antes) que, dispersados por los
mamelucos, fueron trasladados a Loreto en
1697 y luego a su nuevo destino.

En el siglo XVIII las pestes fueron
diezmando a San José, hasta que en 1752
sus habitantes se agregaron a San Luis.
Posteriormente, en la época del Gobernador
Zamora, se intenta fundar en el lugar un
pueblo de espafioles, teniendo influencia
directa en su origen la decadencia del
pueblo de San Ignacio.

SAN FRANCISCO DE BORJA

Surge en 1693 con 1.050 habitantes.
Pocos son los datos demograficos con los
que contamos, aunque podemos acotar
como dato de interés que en 1792 se
hablaba de la conveniencia de juntar los 823
habitantes que a la sazén tenia San Borja,
con los 455 de Santa Ana. Finalmente los
de aquel' pueblo pasarian a San Ignacio.

DESPOSORIOS
Conocida también como Buenavista,
es fundada en 1694 con 400 habitantes.

SAN MIGUEL DE MOXOS

Su primera fundacién data de 1696.
Llegando a contar con 4.000 almas, en el
mismo afio una epidemia lo destruyé por
completo, quedando sélo 200 indios que se
agregaron a otro pueblo.

Entre 1725y 1730 el Padre Gaspar
Vonderweib resuelve formar nuevamente el
pueblo con indios guarayos. El nuevo San
Miguel estaba situado en una de las
revueltas del rio Baures, cerca de la
confluencia con el Iténez. Se trasladé dos
veces. La primera, a un paraje entre este rio
y la laguna Topio y, finalmente, al Palmar,
en las riberas del Baures.

En 1748 se contabilizan 3.444
habitantes. San Miguel fue destruida por los
portugueses, quienes en 1763 tomaron
prisioneros a los Padres Juan Rodriguez y
Francisco Espi.

SAN PEDRO

Fundado en 1697, San Pedro fue
cabecera de Moxos desde la época jesuitica
hasta que se produjo la sublevacién del
cacique Marasa en 1820. Luego pasé a serlo
Trinidad.

SAN LUIS GONZAGA
Fundado en 1698, fue éste otro de

los pueblos que sufrié una paulatina
disminucién de su poblacién durante la
primera mitad del siglo XVIII. Cifras
anteriores a la de 1748 (523 habitantes)
marcan en San Luis una poblacién de 1.700
individuos en 1725y, posteriormente, en
1751, una de 300. Este pueblo fue

pestes y en 1758 los sobrevivientes se
agregaron a San Borja.

SAN PABLO

Fue el primer pueblo surgido en
Moxos en el siglo XVIII. Su linea histérica
tiene mucha similitud con la de San Luis.
Antes de 1748, tuvo San Pablo una
poblacién de 3.000 habitantes en 1725,
disminuyendo acentuadamente hasta llegar
en 1751 a los 564. Al igual que el otro
pueblo citado (ambos fueron fundados por
Javier Granados), se disolvié en 1758,
agregandose su poblaciéon a San Borja.

SANTA ROSA

Este nombre se le dio a dos pueblos:
el primero fue fundado en 1705 por los
Padres Gabriel Ruiz y Esteban Arroyo; el
segundo, en la ribera oriental del Iténez,
surgié en 1743.

El primer pueblo sufrié uno de los
males més comunes de la regién: las
pestes. Estas hicieron que su poblacién
fuera sufriendo bruscos descensos hasta su
total disolucién en 1740, agregandose sus
habitantes a Loreto.

El segundo pueblo fue también el
mads famoso. Fundado, como dijimos, en
1743, tras el tratado de 1750, en 1752, fue
tomado por los portugueses. El censo de
1748 lo habia mostrado como el pueblo de
Moxos menos habitado, llegando a sélo 388
individuos. Recuperado por los espafioles
al abolirse el citado acuerdo, en 1760 fue
invadido nuevamente por los lusitanos,
dando origen a la Estacada de Santa Rosa y
mas adelante al Fuerte Principe de Beira.

CONCEPCION DE MOXOS
Fue fundada en 1708 por el Padre

Lorenzo Legarda con 1.115 habitantes.

SAN JOAQUIN

Surge en 1708 con 732 habitantes.
Luego de la expulsién de los jesuitas, entre
1795 y 1796 sufri6 un traslado.

SANTA ANA DE MOXOS
Pueblo fundado en 1709 con 1.123

habitantes.

EXALIACIUN

Sus pobladores originales fueron
1.821, constituyéndose de esta manera en el
pueblo moxefio que mas habitantes tuvo al
establecerse.

Luego de la expulsién de los jesuitas
en 1767, Exaltacion sufrié, al igual que otras
poblaciones moxefias, un malestar social
bastante acentuado. Gabriel René-Moreno
hace referencia al mismo indicando que
luego de aquel acontecimiento, rota ya la
relativa unidad etnoldgica de la época de la
Compaiiia de Jesus, quedé abierta la puerta
al entrevero de castas y razas. Los mestizos

del Alto Peru llevaron los rasgos
caracteristicos de su propio estado social y
las astucias, falsias, envidias, rebeliones, etc.,
se volvieron moneda corriente. También
resultaron una plaga los negros desertores
del Brasil, quienes "han mestizado hasta
bastardear no poco a Magdalena y a
Exaltacién con una peste dafiina de zambos
holgazanes y maiieros..." .

Entre 1844 y 1849 se erigié en capital
de Moxos.

SANTOS REYES
Surge en 1710 con 1.201 habitantes.

SAN JUAN BAUTISTA DE MOXOS

Fundado en 1710, se despobld en
1718 ante el avance de los belicosos indios
guarayos.

SAN MARTIN
Fundado en 1717 por el Padre

Agustin Ferrer, tuvo una poblacién original
de 709 habitantes. En la época postjesuitica,
entre 1770y 1771, se agregaron a este
pueblo los indios de los desaparecidos San
Simén y Judas y San Nicolés. Hacia 1785,
no obstante, San Martin fue despoblado.

MAGDALENA

Fundado en 1720, este pueblo cobré
gran importancia, sobre todo, en la época
posterior al extrafiamiento de los Padres de
la Compaiia de Jesus, soportando todavia
las consecuencias sociales originadas por la
cruza de razas, caracteristica sefialada ya en
Exaltacion.

Para 1768 Magdalena se constituyd
en la mayor poblacién de Moxos con 4.300
habitantes, més del doble de San Pedro
(2.100), a la sazén la segunda misién en
orden de importancia numérica.

Su poblacién fue creciendo
incesantemente y en 1785, habiendo
alcanzado los 6.548 habitantes, el manejo de
este poblado comenzé a presentar
dificultades para los dos curas y el
administrador que lo tenian a su cargo. Los
indios se dispersaban y la holgazaneria se
habia apoderado de varias chacras.
Finalmente, el pueblo se dividié en 1792,
formandose San Ramén con 3.000 habitantes,
extraidos justamente de Magdalena.

Magdalena fue asimismo uno de los
primeros centros urbanos donde se
instalaron blancos, ya en las postrimerias de
la época colonial.

PATROCINIO
Fundada en 1730, la Misién de

Patrocinio de Nuestra Sefiora se abandoné
en 1741 ante la apostasia de los nedfitos y la
carencia de religiosos para atenderlos.
Muerto el parroco en ese afio, aquéllos
fueron acosados por los mamelucos.



SAN NICOLAS
Fundado en 1740, sus habitantes

originales fueron 602. Este pueblo
desaparecié hacia 1770-1771,
incorporandose sus pobladores a San
Martin.

SAN SIMON Y SAN JUDAS

Fundado en 1744 por el Padre Felipe
Ponce. 200 fueron sus pobladores iniciales.
Nunca llegé a alcanzar cifras relevantes de
poblacién y finalmente corrié la misma
suerte que San Nicolas. Entre 1770-1771 se
disolvio, agregandose su gente a San Martin
y, en algunos casos, a Magdalena.

SAN RAMON DE MOXOS

Fundado en la etapa postjesuitica por
Lazaro de Ribera, ante la necesidad de
dividir la numerosa poblacién de
Magdalena. Sus pobladores originales
fueron unos 3.000 indios. En sélo cinco
afios se convirtié en el pueblo mas habitado
de Moxos con 3.564 habitantes, superando
inclusive al que habia sido su cantera
humana.

La supremacia numérica de San
Ramoén continué durante los primeros afios
del siglo XIX, tal como se manifiesta en las
cifras de 1810. En 1855, manteniendo ain
tal condicién, sufrié una peste que la hizo
fenecer.

EL CARMEN

Fundado en 1794 por el Gobernador
Miguel Zamora Trevifio, su poblacién
original fue de 389 habitantes. Segin
d'Orbigny alcanzé en 1831 los 592
habitantes. Posteriormente, hacia 1874,
alcanzara una cifra de 765 pobladores de los
cuales solamente 15 eran hombres. La
poblacién masculina se habia dirigido
mayoritariamente a trabajar en los gomales
brasilefios.

Chiquitos

La evolucién de la poblacién total de
las misiones de indios chiquitos estuvo
sujeta durante todo el siglo XVIII a diversos
factores, aunque debemos sefialar que no se
dieron cambios tan bruscos como los que
vimos en Moxos.

Podemos apreciar en este conjunto
de pueblos ciertos descensos demograficos
ocasionados por movimientos migratorios
que el crecimiento natural no pudo
compensar. Esto se dio, por ejemplo, entre
1746y 1747, cuando el total de la poblacién
de Chiquitos bajé de 14.999 a 13.385 almas.
Esto mismo ocurrié entre 1760 y 1761,
cuando se pasé6 de 21.019 a 20.886
habitantes .

El gran aumento demogréfico que se
observa entre los afios 1750 y 1766, obedece
fundamentalmente al deseo de un gran

ello son las fundaciones de Santiago, Santa
Ana y Santo Corazén. No obstante este
incremento, dos afios después, en 1768,
expulsados ya los jesuitas, se manifiesta un
descenso en la poblacién de casi 4.000
habitantes.

En lo que respecta a los datos del
siglo XIX, cabe consignar que los de 1831
corresponden a las publicaciones de Alcides
d'Orbigny y los de 1845 al Conde de
Castelnau.

Antes de realizar las acotaciones
particulares de cada pueblo, creemos
interesante citar brevemente algunas de las
conclusiones a las que arribaron Maeder y
Bolsi, quienes hicieron un estudio
demografico comparativo de los datos
poblacionales de Chiquitos con los de las
misiones de guaranies en el Paraguay.

Destacan los citados autores que el
volumen total de la poblacién guarani
reducida, probablemente en virtud de una
densidad preexistente mayor, fue casi seis
veces superior al de los indios chiquitos.
Las misiones de guaranies hallabanse en
estrecha relacién con las provincias
espafiolas y portuguesas, y como
consecuencia de esto sufrieron drasticas y
permanentes oscilaciones debido a
cuestiones de limites, guerras, el conflicto
comunero, etc.; Chiquitos, en cambio, se
caracterizé por su marcado aislamiento y la
condicién periférica en que vivieron sus
pueblos, debido inclusive a los factores
rigurosos del ambiente. Su evolucién fue
mas equilibrada ya que sélo fue regida por
factores internos.

Entre los guaranies, concluida la
etapa de traslados masivos ante el avance
portugués, y restablecidos los pueblos entre
1640 y 1685, el aumento de poblacién se
debié mdés al crecimiento natural que al
movimiento inmigratorio. Con los chiquitos,
en cambio, se procedié a incorporarles
regularmente otras parcialidades més o
menos afines como los zamucos o los
guarayos '.

SAN JAVIER

Fundado en 1691, se manifiesta un
descenso poblacional recién a partir del
extrafiamiento de los Padres de la
Compaiiia. Ya en el siglo XIX, entre 1825 y
1830, sufre este pueblo una gran peste de
viruela y sus consecuencias se manifiestan
claramente en las cifras poblacionales.

SAN RAFAEL

Fundado en 1696, su poblacién fue
creciendo sin grandes cambios durante el
siglo XVIII. Luego de la expulsién de los
jesuitas en 1767, se observa una caida
numérica algo mas pronunciada, de la cual
San Rafael se recupera en los afios

siottientes. lleeando a su cifra mas alta a

SAN JOSE

Surgié en 1697. Su evolucién
demografica no manifiesta grandes
variaciones, salvo el descenso en los meses
posteriores a la expulsiéon de los jesuitas. El
31 de julio de 1781. este pueblo sufrié un
incendio, aniquilandose completamente el
templo, el colegio y la casa de gobierno.

SAN JUAN BAUTISTA

Fundado en 1699 y habiéndose
abandonado luego, San Juan Bautista se
refundé en 1711 y se trasladé por segunda
vez en 1780. Este hecho es la causa
fundamental de la baja demogréfica que se
manifiesta entre 1768 y 1784. El muy
acentuado descenso poblacional que se
aprecia en San Juan Bautista a principios del
siglo XIX, se debe, en gran parte, al terrible
incendio sufrido por el poblado el 5 de
agosto de 1811.

SAN MIGUEL

Surgido en 1721 como el primer
pueblo chiquitano fundado en el siglo XVIII,
San Miguel figura en 1745 como el pueblo
mas habitado de este conjunto misionero
con 3.000 individuos. Esta cifra fue
decreciendo notoriamente, llegando a la
época del extrafiamiento de los Padres
jesuitas con menos de la mitad de la misma.

En la época de administracién
espafiola se advierte una recuperacién
demogréfica continua, convirtiéndose este
pueblo, junto al de San Ignacio, en el mas
poblado de Chiquitos en la primera irritad
del siglo XIX.

CONCEPCION

Fundado originalmente en 1699 se
destruyé "por la veleidad de los bérbaros".
Refundada en 1709 por el Padre Lucas
Caballero, fue consolidada definitivamente
por José de Mata en 1722 (hemos tomado
ésta como fecha de fundacion),
trasladéndose de lugar.

SAN IGNACIO

Fundada en 1724, San Ignacio de
Zamucos desapareci6 en 1745. Con parte
de los habitantes de este pueblo, el Padre
Miguel Areijer fundé tres afios después la
nueva Misién de San Ignacio, a 120 millas
mas al norte de la fundacién original; por lo
tanto, los datos consignados a partir de 1750
corresponden a este nuevo asentamiento.

SANTIAGO
Fundado en 1754, fue trasladado diez

afios mas tarde. Luego del traslado de Santo
Corazén, después del extrafiamiento de los
Padres de la Compaiiia, Santiago quedd
expuesto a las invasiones de guaicurues.
De alli su declinacién poblacional
manifestada en 1784. En total, Santiago fue
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SANTA ANA

Fundado en 1755, es uno de los
pueblos de Chiquitos cuya poblacién,
durante la segunda mitad del siglo XVIII y la
primera del XIX, manifiesta una regularidad
de cifras bastante notoria. Junto a San
Rafael, San José, San Miguel y San Ignacio,
alcanza su pico numérico (dentro del
periodo estudiado) durante esta ultima
etapa.

SANTO CORAZON

Fundado en 1760, Santo Corazon fue
trasladado a causa de epidemias y de
ataques de guaicurtes, luego de la
expulsion de los jesuitas, 68,5 kilémetros
mas al Norte. Por dichas causas se
manifiesta en 1784 un descenso
demografico de mas de la mitad de la
poblacién respecto de las cifras de 1768. En
total, este pueblo fue trasladado dos veces.

DESTRUCCION DE PUEBLOS Y NUEVAS
FUNDACIONES

Las reducciones de Moxos llegaron a
ser en total 25, si no contamos los traslados
que algunas de ellas tuvieron. En el
momento de la expulsién de los jesuitas
eran en realidad 17, ya que 8 de ellas se
habian extinguido.

Los pueblos de Moxos que dejaron
los jesuitas fueron: Loreto, Trinidad, San
Ignacio, San Francisco Javier, San Francisco
de Borja, Desposorios, San Pedro Apéstol,
Santos Reyes, Concepcién, Exaltacién, San
Joaquin, San Martin, Santa Ana, San Miguel
Arcéngel, Santa Maria Magdalena, San
Nicolas y San Simén y Judas.

De ellos, Desposorios (Palometas) en
realidad fue una fundacién de clérigos fuera
de las misiones, luego de los jesuitas de
Lima que finalmente se agreg6 a ellas,
mientras que San Miguel. Arcangel estaba
muy destruido por los portugueses, que lo
habian asaltado llevandose prisioneros a los
jesuitas.

Existieron otros ocho pueblos que en
1767 ya no tenian vigencia: 1) San José,
fundado en 1697 y que, destruido por las
pestes, agregd a los sobrevivientes al de San
Luis en 1752; 2) otro San Miguel, fundado
en 1696, y que se destruyé el mismo afio
por una epidemia y sélo quedaron 200
indios que se agregaron a otro pueblo; 3)
San Luis Gonzaga, que se fundé en las
pampas en 1698, y fue también aniquilado
por enfermedades, agregandose los que
quedaron a San Borja en 1758; 4) San Pedro
Apoéstol se formé en 1702 y disminuyé por
epidemia, agregandose a San Borja en 1758;
5) San Juan Bautista, formado en 1710 con
indios tapacumas y guarayos, pero"por ser
de suyo inconstantes y de perversas
costumbres alborotaron a otros y huyeron
habiendo intentado matar al misionero". Se
deshizo entonces el pueblo y los tapacumas

pasaron a otro pueblo; 6) Patrocinio de
Nuestra Sefiora fue fundado en 1730, pero
con la muerte del misionero acaecida en
1741 apostataron los indios y huyeron;
luego, acosados por los portugueses,
regresaron algunos que se enviaron a otro
pueblo; 7) hubo una fundacién de Santa
Rosa realizada en 1705; pero, debido a las
pestes, se agregaron sus habitantes a Loreto
en 1740; 8) en 1743 se formd otro Santa
Rosa sobre la ribera oriental del rio Iténez y
luego se apoderaron de él los portugueses,
fundando alli un Fuerte y llevandose a los
indios con violencia. Los rescatados
pasaron a otros pueblos en 1760 -.

A posteriori de la expulsién de los
jesuitas, algunos de estos pueblos se
perdieron como sucederia con San Martin y
San Nicolds en 1775. Por ejemplo, el de San
Simén y San Judas que los jesuitas habian
colocado en la banda occidental del Iténez
para controlar a los portugueses y captar
indios gentiles, fue destruido en 1770 por
los mismos habitantes que lo abandonaron,
salvo algunos que fueron a Magdalena -

Otros fueron destruidos por los curas
administradores como el Padre Teran, que
robé las alhajas y quemo la iglesia de su
pueblo para que no lo acusaran, y el pueblo
de Reyes, que se destruyd porque el cura
vendié todo el ganado, lo que ocasioné la
salida de los indios :.

A su vez se formarian otros pueblos
como los de San Ramén Nonato (1792) y el
de Carmen de Guarayos (1794), que se
consolidaria un lustro mas tarde :.

Hubo también traslados, pues los
indios de San Francisco Javier agregados en
1775 a Trinidad fueron reubicados en 1796
en el pasaje de Narasaquijo, en la margen
derecha del Mamoré ~.

También debemos sefialar aqui la
fundacién del pueblo de Yuracarés
impulsada desde el lado de Cochabamba
por el cura de Tarata, Angel Mariano
Moscoso, que luego seria Obispo de
Cérdoba del Tucuman.

Moscoso escribia que se consideraba
"el Unico descubridor, pacificador y
poblador de aquel pais, el protector de sus
infieles habitantes, el tutor de su educacién
politica y cristiana y el primer autor de su
civilizacién"

La reduccién de los yuracarés fue
situada a 28 leguas de Cochabamba,
lindando con los indios mosetenes y cerca
de Loreto, en la confluencia del rio Chimoré
con el Mamoré. La idea fue retomar el
camino que el Obispo Herboso habia
impulsado y la Misién se conformé en 1782
con una capilla "decente y espaciosa" asi
como una casa parroquial y 400 personas ".

Quizds como fruto de esta
experiencia, en 1793 los indios yuracarés de
Yunga pedian la formacién de un pueblo, la
que el Gobernador Viedma apoya para

consolidar la comunicacién con Moxos ".
Los pueblos de Chiquitos fueron 10

en el momento de la expulsién de-los
jesuitas, pero la mayoria de ellos habian
sufrido traslados en varias oportunidades.
Quizas el més espectacular fue el de San
Ignacio de Zamucos, que recorrié 120 millas
al Norte de su emplazamiento original.

El pueblo de San Pablo de Guarayos,
que habia impulsado el misionero José
Gregorio Salvatierra y se habia desarmado
(1749) fue vuelto a repoblar en 1804 con
indios que procedian de San Ignacio. Se
buscé un sitio mejor, pues estaban
descontentos con el paraje de San Pablo "a
causa de los muchos reptiles ponzofiosos,
mosquitos y demds sabandijas que alli los
molestan demasiado" »

No faltaron proyectos de localizacién
de poblados de espafioles en los territorios
de las antiguas misiones como los que
sefialamos de Bartolomé Verdugo cuando
propone la creacién de los gobiernos
militares de Moxos y Chiquitos en 1774. En
1782 el jesuita Carlos Hirshcko, que estaba
expatriado en Viena y habia vivido cerca de
veinte afios en las misiones, hizo llegar un
proyecto para establecer una poblacién
entre Moxos y Chiquitos que posibilitara
controlar el avance de los portugueses. La
poblacién se ubicaria pasando las cachuelas
del rio Mamoré -.

A su vez, Lazaro de Ribera propone
establecer una poblacién en el sitio de
Palometas, a siete leguas del puerto de
Dores, pero afirma que toda poblacién de
espafioles como la "que el Rey quiere
establecer” es preciso situarla a la vista del
Gobernador para que no sea perjudicial a
los indios de la Provincia de Moxos =

El "remedio espafiol" para los moxos
y los chiquitos estuvo latente desde la
expulsién de los jesuitas. Antes de una
década el defensor de Temporalidades en
Chuquisaca sostenia la necesidad de abrir el
comercio con las misiones para que "con el
tiempo se vayan estableciendo espafioles,
que es lo que desea S.M. para que se
civilicen aquellos indios, avecindéndose
espafioles que cultiven la tierra" . Este
notable documento "civilizatorio" sefiala la
incapacidad de los funcionarios para
entender la propia experiencia de las
misiones jesuiticas.

Una década mas tarde, y como
consecuencia de la lamentable
administracién espafiola, el Gobernador
Lépez de Carvajal sefialaba: "el estado
deplorable de las mds de las estancias es
perjudicialisimo y amenaza a lo largo una
transmigracién de estos habitantes a los
despoblados porque como ya he dicho son
su Unico y mayor atractivo y ademas de esta
razoén su cardcter veleidoso cuando se creen
injustamente tratados les induce a tomar
semejante partido si el embeleso que les



causan no les detiene o los vuelve a traer de
lo que hay ejemplos no antiguos. Para
precaver este riesgo serian convenientes dos
o tres poblaciones de espafioles, situadas en
los términos de su comprensién con el
objeto de contenerlos lo que se puede
verificar sin contravenir a las Reales
intenciones" ".

Es decir, que la manera de consolidar
los pueblos misioneros no era mejorando su
nivel de vida y la justicia, sino colocando
asentamientos espafioles para "contenerlos”
y reprimirlos. El retroceso respecto de la
politica jesuitica era ya inenarrable...

También se planted, durante la
etapa jesuitica, adicionar a las misiones
algunos pueblos de indios atendidos por
clérigos o miembros de otras érdenes
religiosas. En un caso, el de
Desposorios, esto se realizé luego de que
pasara su atencién de los clérigos a los
jesuitas del Colegio de Lima.

A mediados del siglo XVIII el Obispo
sefialaba "el lamentable estado de otras
misiones que corren al abrigo y ensefianza
de los religiosos de San Francisco que caen
a los lados de la ciudad de La Paz y fines de
los de Mojos" s. Sugeria a la vez al Rey que

los adjudicara al cuidado de los jesuitas, -
mientras que el Fiscal, lamentando la
decadencia de estos pueblos, pide informes
mas detallados a la Real Audiencia, tanto de
éstos corno del curato franciscano de
Pocona ».

En 1757 la tramitacién acerca de este -
proyecto de anexién seguia en su etapa
informativa. Pero un afio més tarde se
resuelve, en concordancia con la opinién de
la Audiencia de Charcas, "que por ahora no
hay necesidad de agregar las misiones que
tienen los religiosos franciscanos en el de La
Paz a las de Mojos y Chiquitos" .

335



CAPITULO TERCERO

EL URBANISMO EN LAS MISIONES DE MOXOS'Y CHIQUITOS

Uno de los aspectos esenciales del
urbanismo de las misiones jesuiticas tanto del
Paraguay como de las de Moxos y Chiquitos
es su cardcter alternativo frente al modelo
urbano espafiol.

Es éste el unico caso de conjuntos
urbanos planificados que siguen un modelo
distinto y repetible, pues si bien hay muchas
ciudades irregulares o de formacién
espontanea que se apartan abiertamente del
modelo de la cuadricula, cada una de ellas
constituye un ejemplo aislado vélido
solamente para su propia circunstancia.

En cambio, desde que se consolida el
modelo de las misiones jesuiticas en el
Paraguay durante el siglo XVII es evidente
que los 30 pueblos de guaranies, los 27 de
Moxos y los 10 de Chiquitos se estructuraron
sobre la misma propuesta.

También es evidente que en la
definicién de esta tipologia urbana hay un
proceso de convergencia de experiencias y
de decisiones que nacen de la misma actitud
de valoracién cultural del mundo indigena.

Para ejemplificar esto podemos
recordar cémo en las instrucciones del Padre
Diego de Torres para fundar los pueblos del
Guayra en 1609 se decia que se formasen
"con sus cuadras y calles, dando una
cuadra a cuatro indios, un solar a cada uno
y que cada casa tenga su hortezuela" '.

Esto, sin embargo, no se hizo asi, pues
los religiosos encontraron parcialidades
indigenas que vivian en casas comunales y
debieron utilizar semejantes tipologias para
entregar paulatinamente habitaciones
unifamiliares en tira. Desapareci6 asi el reparto
de lotes, la propia cuadra (manzana) y la
misma huerta que fue colocada con las de las
demds familias en la periferia del pueblo.

Es claro que hay una transferencia de
la experiencia europea que el Padre Sepp
narra cuidadosamente cuando funda San
Juan Bautista (hoy en Brasil); pero ella esta a
la vez tamizada por las mismas experiencias
de los anteriores misioneros que fueron
difundiendo el modelo en un proceso de
ensayo-error-correccion permanente '-.

ELECCION DEL SITIO Y EMPLAZAMIENTO

Fue éste uno de los temas en los que
el misionero se atuvo mds a las instrucciones
que las Ordenanzas de Felipe II de 1573
definian para el poblamiento.

La localizacién de lugares sanos,
elevados, de facil accesibilidad, defendibles,
provistos de agua y de materiales de
construccién eran condiciones que, desde
Vitruvio a Santo Tomas de Aquino, se venian
estipulando como fundamento del arte de
poblar s

En Moxos el problema de la
localizaciéon de los poblados fue muy
complicado, pues en tiempo de lluvias se
anegaba todo el territorio. Fue asi que se
buscaron sitios elevados; pero con
frecuencia, ante inundaciones que superaban
las marcas medias de los pueblos, debian
mudarse, como sucedié en 1751 con Loreto y
San Javier o con San Pedro, que abandono el
sitio fundacional (Pueblo Viejo) para ubicarse
en la margen derecha del Mamoré. También
Reyes y Santa Ana sufrieron traslados por el
mismo motivo, buscando tierras mas
protegidas.

El resultado fue, sin duda, todo lo
positivo que podia ofrecer una geografia tan
compleja. Gabriel René-Moreno decia que
"las lluvias torrenciales del estio convierten
las placidas camparias en un solo mar
inmenso y navegable en todas direcciones.
Pero mar con islas. Son sus islas los pueblos
misionarios sitos en altolozanos enjutos y lo
son asimismo las estancias, chacras y
corrales, que ocupan ribazos de terrenos
secos mas no siempre libres de la
inundacién”

En Chiquitos "para establecer estos
pueblos escogieron los jesuitas unos lugares
llanos a las extremidades de las lomas, a
modo de istmos, a fin de que por tres partes
fuesen separados por valles de las demas
colinas y disfrutasen por ende un horizonte
abierto y les proporcionase un aire libre y
sano. Se valieron de las honduras de
aquellos valles o curichis para formar junto a
los pueblos unas cuantas lagunas artificiales

que los abastecen de abundantes aguas
todo el afio, no menos que de pescado a
toda hora"s.

Los jesuitas debieron aprender de los
indios la busqueda del asentamiento, pues en
el primer sitio que escogieron "hubo mucho
engafio por la falta de experiencia que obligd
después a mudarle" donde indicaron los
indios "como mas précticos en la tierra" s

Antes de iniciar el emplazamiento
definitivo fue bastante habitual que se
hiciesen plantaciones, disponiéndose a rozar
el terreno y practicar las sementeras para
trasladarse en el momento de la cosecha, lo
que aseguraba los alimentos necesarios.

La acumulacién de estas experiencias
les llevé a los jesuitas en Moxos no menos de
doce afios "de trabajos, fatigas y diligencias
que se hicieron para ponerlos en buen
estado y disposicién" (a los indios) hasta la
fundacién de Loreto en 1682 '. La
construccién del caserio, colegio y capilla
provisional no llevaba menos de un afio.

Pero las fundaciones de las misiones
eran no solo operaciones puntuales, sino
partes de una estrategia de ocupacién
territorial. Ello explica que, ademas de los
pueblos, los jesuitas tenian al Oriente de
Santa Cruz un puerto en Pailas que era de
uso exclusivo para las misiones y la tinica
puerta de entrada comercial a éstos. Alli
habia almacenes, estancias con ganado para
abastecer las canoas y barcos, una poblacién
de marineros y vaqueros para las carretas, etc. s.

Una visién individual y no de conjunto
sobre los poblados acelerd la decadencia en el
periodo postjesuitico cuando las posibilidades
de responder eficazmente a los desastres
naturales se redujeron al minimo. En 1799 el
Gobernador Zamora indicaba que la
inundacién habia anegado las tierras de labor
y pueblos de Loreto, Exaltacién, Santa Ana'y
Trinidad. Poco después los indigenas
conseguirian, por la violencia, la remocién del
funcionario a quien responsabilizaban por la
imprevisién y el autoritarismo.

Lo que no se perdié fue la modalidad

global de ocupacién territorial que un obispo
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veia en los pueblos de Moxos dispuestos "en
forma de cruz las poblaciones, siendo el
arbol el rio Mamoré y los brazos las dos
ramas de campafias de oriente y occidente" -.

FUNDACION Y TRAZADO

El proceso de organizacién del
espacio urbano reconocia su centro en la
plaza, como elemento ordenador. Sin
embargo en las misiones, a diferencia de los
pueblos de espafioles y reducciones de
indios, junto a la plaza se erigia
conjuntamente el templo, el colegio-
residencia y el cementerio, configurando un
nucleo esencial del sistema.

Delineada la plaza y colocado el
nucleo en uno de sus extremos, los jesuitas
localizaban en torno al ambito jerarquizado
el edificio para el Cabildo indigena y las
casas de los caciques e indios principales.
Detras de ellas se alineaban las viviendas de
los indios.

El pueblo podia crecer en todos los
sentidos menos en el del nucleo principal
tras el cual los jesuitas solian colocar una
quinta con frutales y huerta.

En general la calle de acceso a la
plaza, ubicada en eje con la localizacién del
templo, era més amplia tornando la forma de
avenida. En 1760 se decia que en San Pedro
de Moxos se entraba "a la poblacién por una
calle muy ancha y dilatada toda cubierta de
uno y otro lado de portales, sostenidos de
columnas labradas de madera" »

Estos portales eran parte del sistema
constructivo independiente de madera, que
se utilizaba tanto en las viviendas como en la
construccién de los templos.

A los viajeros les sorprendia la
dimensién y calidad de estas plazas. Alcides

d'Orbigny en San José de Chiquitos decia: "La
plaza es enorme, decorada en el centro con
una cruz tie piedra rodeada de palmeras. Los
frentes descritos (Iglesia y Colegio) forman
uno de sus lados, ocupan los otros tres las
casas de los jueces (caciques), que en un
total constituyen nueve grupos de casas. Por
desgracia entre un grupo y otro, al principio
de cada calle se emplazé una cruz con
palmeras y, en los cuatro angulos de la plaza,
capillas destinadas a las procesiones, que
encierran e imposibilitan toda perspectiva.” ".

No tenemos constancia de la
existencia en estas misiones de estructuras
edilicias mas complejas como los cotiguazi
(residencia de las viudas), hospitales,
posadas, céreel, etc.; aunque, sin duda, éstas
debian existir pero probablemente
mimetizadas con las viviendas y no como
tipologias arquitectdénicas especificas.

En algunos casos, la inexistencia de
caciques con influencia general, dada la
multitud de parcialidades indigenas que
habia en algunos pueblos, llevaba a que la

distribiicion de los indios en 1a Misién no se

étnico. Sabemos, por ejemplo, que en
Chiquitos en 1745, con excepcién cie San
Ignacio, los otros pueblos no tenian caciques,
curacas o jueces con autoridad por cuya
razon los jesuitas nombraban al indio més
capaz como Corregidor ".

De todos modos, el caracter general
de los pueblos daba una imagen tan clara de
unidad que en 1774 el Gobernador Verdugo
decia que podia "afirmar que visto un pueblo
se tiene vista una Provincia",

Para este ilustrado gobernante, los
pueblos se reducian "a unos galpones o
barracas latos que casi todos los afios se
reparan, de mediana altura, divididos en
cuartos". "Los techos (son) de paja, y por eso
estdn expuestos a incendios, sus cuatro
paredes formadas de palos y cafias tejidas
que con barro y paja mezclados cierran. Las
puertas son ordinariamente de cuero vacuno
de quita y pon y el frontispicio de todos un
corredorcito, seguido de la corriente del
techo a la parte de la puerta y otros en
ambos costados forméndose con este buen
orden la hermosura de sus aniveladas calles y
su gran plaza que mantienen con aseo" =

TRASLADOS Y CONCENTRACIONES

Hemos sefialado los traslados
originados en casos de fuerza mayor como
inundaciones, incendios, enfermedades o
actos bélicos de indigenas o portugueses.

Pero también es cierto que los jesuitas
seguian una politica de planificacién
territorial y que a veces los pueblos eran
trasladados en busca de una avanzada sobre
los indios gentiles o para consolidar la
frontera frente a los portugueses del Brasil.

En el caso particular de Moxos y
Chiquitos, la enorme variedad de
parcialidades indigenas y la necesidad de
construir un idioma de sintesis como en
Chiquitos llevan a buscar la convergencia de
diversos grupos para ir obteniendo una
paulatina integracién y conciencia de nacién.

Esto no dejé de tener problemas,
como sucedera con los guarayos en San Juan
Bautista de Moxos que casi aniquilan a sus
comparieros de misién, los tapacuras.

Los indios de los pueblos
abandonados se integraban generalmente a
otros poblados y también, como en el
Paraguay, hubo pueblos que al alcanzar una
gran poblacién, daban origen a otra misién.

En este caso, los nuevos pueblos se
manifiestan por un tiempo como "colonias"
de los poblados de origen. Asi, San Miguel
de Chiquitos dio la mitad de su poblacién
para fundar Santo Corazén de Jesus y otros
para apuntalar el traslado de San Ignacio,
mientras que Santa Ana se formaria con
indios que poblaban San Rafael ".

- Como hemos sefialado, los traslados y
concentraciones de indios en diversos

miebhlos se habrian de continuiar en el

CARACTERIZACION DEL URBANISMO
MISIONERO

El urbanismo de estas misiones
jesuiticas no sélo expresa un modelo
alternativo al proyecto de ciudad hispana en
América, sino que a la vez incorpora las
ideas y manifestaciones del espiritu barroco.

Son los suyos espacios concebidos en
aquel contexto de un orden teocratico donde
era requisito imprescindible la participacién
de la poblacién y la persuasién en el mensaje
cristiano renovado. El urbanismo habr3,
pues, de representar, no sélo la busqueda de
la ciudad de Dios, sino también facilitar una
escenografia capaz de hacer viable esta
busqueda.

Asi, desde el sentirlo de desarrollo
axial del acceso, que jalonado por capillas y
flanqueado por portales permite llegar a la
fachada del templo, vamos a ver todo un
sentido ritual en el manejo inducido de los
espacios exteriores.

Veremos asi la fachada retablo del
templo con su balcén-capilla abierta que
tiende a sacralizar el espacio externo y
proyectar a los ambitos publicos las
modalidades liturgicas. La sacralizacién de
este espacio externo recupera los valores de
articulacién entre hombres y paisaje y el
sentido de identificacién de los dioses con la
naturaleza.

La plaza es el escenario donde
transcurre la vida del pueblo, es el lugar de
catequesis, de la fiesta civica o religiosa, de
los juegos, del intercambio, de la
socializacién, el punto de partida para ir al
trabajo, etc.

La idea del poblado como Teatro del
Mundo, donde un Unico espectador
privilegiado, Dios, contempla lo que sucede
en la escena, esta presente en esta idea
barroca de los usos urbanos.

El escenario tiene un telén de fondo
en el ndcleo edilicio del templo y del
colegio. La torre como hito, la pintura mural,
el atrio profundo, el balcén donde se ubican
coros y orquesta para alegrar la fiesta, son
todos elementos integrados a la propuesta
del urbanismo barroco.

Hasta la naturaleza domefiada de los
huertos construidos culturalmente y que se
prolongan en la selva natural marcan esa
expresiéon de dominio y control del paisaje
tan propia del barroco.

Pero, en definitiva, esto no es mas
que el soporte del escenario en el cual se
habrian de desarrollar las manifestaciones de
la fiesta y de la vida cotidiana que son las
expresiones de esa cultura de sintesis que
testimonia al barroco americano.

Es en la actividad de los habitantes de
la Misién, cie sus vivencias y de sus
sentimientos, donde el barroco anida y se
proyecta. Bien recordaba Lazaro de Ribera
que "ningunos indios mas acostumbrados a la
decoracién y majestad de los objetos



externos para fortificar los principios de
Nuestra Santa Religién" que los de Moxos.

El urbanismo misionero se caracteriza
por su funcionalidad, por una planificacién
capaz de dar respuesta a los modos de vida.

En esto los jesuitas trabajaron
conscientemente al generar un modelo apto
para el modo de vida de la comunidad, para
posibilitar un uso adecuado de sus espacios.
Y cuando lo consiguieron no fueron rigidos,
sino que mantuvieron un criterio flexible
para cambiar cuando esta propuesta no fuera
adecuada.

Ello puede verse con claridad en los
pueblos que se iban formando desde el
Paraguay a Chiquitos donde, ante la
costumbre de los indios monteses de quemar
su choza una vez que emprendian camino y,
temiendo que alguno lo hiciera si
abandonaba el pueblo, los jesuitas formaron
estas misiones con ranchos individuales
diseminados con el fin de evitar incendios
colectivos. Aqui el modelo se posterga hasta
obtener una consolidaciéon del proceso de
integracién cultural del indigena.

Esta caracterizacién de un urbanismo
misionero esencialmente pragmatico,
potenciador de las capacidades culturales de
los indigenas y de los objetivos
evangelizadores de los jesuitas, permiten
valorar la singularidad del modelo alternativo.

LA VIDA EN EL POBLADO. LA FIESTA

Si la vida cotidiana de las misiones
estaba ritmada por actividades previsibles de
trabajo familiar o comunitario, la catequesis y
las comidas en comun, no menos cierto es
que el acontecimiento dominante era la
fiesta.

La distribucién del trabajo planificada
por los caciques y los jesuitas aseguraba la
adecuada dotacién de los talleres artesanales,
los laboreos agricolas asi como el cuidado y
fomento de las estancias de ganado. El
trabajo era considerado como un elemento
vital de la superacién de la condicién natural
del indigena y en él las mujeres participaban
en tareas de hilado y tejido.

Los resultados obtenidos por los
jesuitas en su sistema fueron notables, sobre
todo si hacemos caso a los testimonios sobre
la "natural indolencia" de los indios que
repiten gobernadores, administradores y
curas en el periodo postjesuitico.

Hemos sefialado que el
acontecimiento mayor de la vida urbana en
las misiones era la fiesta, que explicitaba
todo el sentido barroco de la propuesta
renovada de la Contrarreforma.

La fiesta era el momento culminante
de la participacién popular, del protagonismo
del individuo, las sociedades intermedias y la
comunidad. Era también el momento idéneo
para la persuasién, cuando se producia la
conmocién colectiva y se exaltaban los

valores visuales escenograficos

transformando el contexto ambiental de la

Misién.

Pero, sin embargo, la fiesta, con este
cardcter generalizado tenia sus propias
peculiaridades. Segin se tratase de una
festividad religiosa (gozosa o triste), de
cardcter civico o de tonalidad ludica, el
escenario de la arquitectura efimera
cambiaba, como también lo haria la
ritualizacién o la modalidad participativa.

Las fiestas en Moxos y Chiquitos
adquirieron fama y relieve y se proyectaron
mas alld del periodo jesuitico corno
ratificacién de lo hondo que habian calado
en las comunidades y su adopcién corno
forma de expresién cultural institucionalizada
de los pueblos .

Habia muy diversos tipos de fiestas
que ocupaban, sin duda, buena parte del
calendario anual, tal corno sucedia también
en las ciudades de los espafioles.

Es evidente que la fiesta esta presente
desde el inicio de las misiones y que los
jesuitas la captaron corno un instrumento que
potenciaba valores culturales del indigena
como su aficién a la danza y el canto. La
importancia de la musica corno elemento de
aproximacion a los infieles fue puesta de
relieve por muchos de los misioneros y, sin
duda, jugd también un papel destacado en la
consolidacién de la evangelizacién y en las
modalidades de participaciéon protagdnica de
los indigenas.

Cuando en 1694 se concluye uno de
los primeros templos de Moxos, el de San
Ignacio, los indigenas lo celebraron "con una
muy lucida procesién, que se hizo del Sefior,
con muchos arcos vistosisimos, matizados de
cintas y variedad de flores y mas de cien
danzantes en varias figuras a usanza del Perd,
lo que fue de mucha celebridad para ellos y
de admiracién para todos" ".

Las fiestas grandes del Corpus Christi
y Semana Santa fueron, sin duda, las que
concitaron mayor entusiasmo junto con las
del Santo Patrono del pueblo. En 1761 decia
un jesuita que 'la Semana Santa se hace con
mucha devocién con el Sermén de Pasién y
procesiones que pudieran lucir en cualquier
ciudad::.

En Chiquitos "en todas las fiestas
grandes cie Nuestro Sefior y Nuestra Sefiora
se tienen las visperas, salve y letanias y en el
mismo dia sermén con misa solemne. A
todas estas funciones las hacen célebres las
buenas musicas que se han entablado en
solfa con érganos, violones y violines que
aumentan en parte la devocién de los
indios""

El Padre Marban narraba cémo en
Moxos comenzaron con las fiestas; para ello
llamo6 "a un indio de genio alegre y le dije
que previniese a otros y ensayasen unas
danzas para la noche buena. Ofreciéronse a
porfia € hicieron dos compaiiias, la una de
muchachos pequefios y la otra de

mocetones, ambas al uso de Santa Cruz,
cuyas danzas con que celebran el Corpus
han aprendido muy bien. Otra fue a su
usanza gentilica, acompafiada de flautas y fue
la que mas enternecié por ver consagrados a
Dios bailes que servian de festejo al
demonio""”

Esta confluencia de las danzas
cnicefias con las de los indigenas sefialan el
proceso de integracién cultural y de
sincretismo religioso que va a testimoniar las
mas relevantes potencialidades del arte y la
cultura de las misiones.

La fiesta se fue introduciendo
paulatinamente en lo cotidiano para dejar de
ser un acontecimiento excepcional y
transformarse en un habito de vida.

El Padre Altamirano sefialaba, a
principios del siglo XVIII en Moxos, que en
"los domingos por la tarde salen todos en
procesion con una imagen de la Santisima
Virgen, cantandole su santisimo rosario por
todo el pueblo". La procesién se convertia
asf en un instrumento de la sacralizacién del
espacio urbano.

En el Corpus "asisten al sermén del
misterio, después a la procesién solemne por
las plazas y calles de los pueblos, con altares
en las esquinas que adornan, con hermosas
plumas y flores, festejando el dia con muy
alegres danzas. Los lunes se canta la misa de
difuntos y se hace la procesién acostumbrada
con sus responsos cantados. Los viernes se
dice misa al alba del Santo Cristo en que se
canta la pasién del Sefior en devotos versos
compuestos en su idioma concluyendo con
ten acto de contricién cantado. Los sabados
por la mafiana, se canta la misa de la
Santisima Virgen con variedad de tonos
musicos por la tarde su salve y letania,
rezando después el rosario a coros" =.

El jesuita Eder destacaba que la fiesta
del Corpus era la mas importante y que habia
visto una misién "donde se cubria toda la
inmenza plaza con alfombras pintadas de
colores muy elegantes".

Podemos asi constatar que casi todos
los dias de la semana habia una festividad
peculiar que incitaba a potenciar el caricter
integrador de lo social como eje definitivo de
estas pequefias ciudades de Dios que
alentaron la imagen de un régimen

teocratico.
Pero no se trataba solamente de

cumplir puntualmente con los preceptos
religiosos, sino de entender, que a través de
estos mecanismos, la captacién del espiritu
indigena, aficionado al fausto y la pompa de
las manifestaciones exteriores, era mucho
mas segura que la simple predicacién por la
palabra.

Cuando el jesuita Zapata de San Javier
trajo unos cuadros limefios para su altar
mayor se dispuso que se hiciese una fiesta,
para lo cual se barrié y limpié la plaza y "se
alzaron de ella unos arcos de palmeras



340

formando calle en todo el derredor. En las
esquinas se levantaron cuatro altares que los
indios engalanaron con plantas, flores y
pajaros a su gusto. A la noche se armaron
muchos candelabros en todo el cementerio
de la Iglesia, coronada dé luminarias
pintadas. Hubo variedad de cohetes,
voladores, etc. Fue noche alegrisima por la
novedad y multitud de gente que se junto,
pues la trajeron aqui los Padres de otras
reducciones con sus danzas, que juntos
todos, con la variedad de cascabeles, flautas
y tambores que duraron toda la noche, no
daba lugar a la melancolia" ».

La fiesta de Reyes Magos se realizaba
segun el Padre Eder con una cabalgata con
caballos "lujosamente enjaezados con plumas
de varios colores y cascabeles". Adelante
iban los musicos, luego los abanderados,
mulas cargadas con regalos, luego las
autoridades locales de caciques, jueces y
cabildantes que hacian los presentes en el
templo. Posteriormente recorrian las calles
del pueblo en desfile y terminaba la fiesta
con los jinetes "mostrando su destreza en el
manejo del caballo por todos los dmbitos de
la plaza" 22

En Semana Santa, segin narraba el
Padre Miguel de Irigoyen en 1757, era "dificil
sacar a los indios de la Iglesia" y alli echaban
"el resto a su devocién". Los oficios de
Domingo de Pasién, Jueves y Viernes Santo
con las escenas del descendimiento
generaban "un gran clamor en toda la Iglesia
que parecia se hundia y se atropellaban
todos queriendo besar al Sefior hasta que se
le puso en el sepulcro”. Luego venia una
procesion de velas y antorchas acompariando
los pasos de la Pasién 23.

Aunque en la administracién
postjesuitica se cuidé en general el
mantenimiento de las ceremonias religiosas
no faltaron curas que quisieran limitar las
manifestaciones externas de los indigenas.

En la visita a San José de Chiquitos
realizada por Estanislao Montenegro en 1783
se menciona la "mala costumbre que al
tiempo de la misa y en particular en el canon
rezaban los indios en alta voz el Rosario o
sus devociones, al mismo tiempo una musica
y unos bailes de unos nifios en el Presbiterio
con sus banderas en la misa cantada y a mas
la musica del coro, danzaban tocando flautas
los indios en el cuerpo de la Iglesia al tiempo
de alzar y cuando cantaba y respondia el
coro, en las exhortaciones que tenemos
hechas les hemos aconsejado y persuadido
que se debe privar en la Iglesia todo lo que
es indecente y profano como son aquellas
voces orgullosas y bailes en la Iglesia
estando expuesto nuestro Amo para ser
reverenciado" '~

La distancia de pensamiento y accién
entre los jesuitas y sus sucesores queda a las
claras en este documento que testimonia la
incapacidad para entender otras formas de

devocion que las institucionalizadas
oficialmente.

La fiesta continuaria en el periodo
postjesuitico, pero sus manifestaciones
externas irian perdiendo su contenido de
integracién cultural y social. Los
gobernadores tendieron a secularizar las
modalidades festivas privilegiando su caracter
ludico y distributivo. Las ceremonias mas
importantes comenzaron a ser el natalicio de
los Reyes y el Santo Patrono de cada pueblo,
sin que por ello dejara de celebrarse la
Semana Santa o el Corpus Christi.

Para privilegiar los dos primeros en
esos dias se disponia, segun el Reglamento
de Lazaro de Ribera para Moxos, que
después de la Misa de Accién de Gracias el
Administrador juntaria al pueblo en la casa
consistorial "a la vista de las Reales Efigies" y
"hard por su mano una prudente y equitativa
distribucién de los efectos que remite la
Administracién General para socorro de los
indios" 25

Cuando Lézaro de Ribera colocé los
retratos reales que habia hecho pintar en el
pueblo de San Pedro hizo "una solemne
instalacién publica" acompariada "de repique
general de campanas y salvas de artilleria" =
Una enorme orquesta de 235 musicos donde
alternaban flautistas indigenas con
instrumentistas de violones y chirimias
acompafiaban los festejos =.

Lo propio hacia en Chiquitos en 1799
el Gobernador Miguel Fermin de Riglos "con
toda la magnificencia y con todo el aparato
posible" obsequiando cosas a los indios en
nombre de Su Majestad como "medallas,
chaquiras y todas las preseas de su
estimacién".

Los indios colaboraron con repiques,
salvas y musica asi como con "los hermosos
arcos que ellos saben construir
primorosamente entretejidos de sus érboles,
de sus frutos y de sus flores" *".

En los dias de los patronos, Riglos
hacia reparto general de carne y agregé: "el
juego de flecha al blanco este dia y el juego
de pelota elastica con la cabeza y después he
tirado desde el balcén del colegio, chaquiras,
medallas y otras golosinas de su estimacién y
a la noche iluminacién, musica y comedia
publica que saben representar muy bien y
que les ensefiaron los jesuitas de la
conversién de San Ignacio, San Francisco
Javier y el martirio de San Justo y Pastor en
lengua chiquita”.

La persistencia de la cultura musical
fue quizas el elemento troncal que permitié
la subsistencia de la fiesta como expresién
cultural emblematica de las misiones. Un
relato de 1840 sefiala cémo la fiesta del
patrono mantenia su vigencia y la poblacién
se reunia en la iglesia convocada por el
repique de campanas y musica de flautas y
tambores. La fiesta duraba tres dias y
comenzaba con un desfile conducido por el

abanderado, luego la procesién con la
imagen del Santo (segundo dia) con
almuerzo comunitario y juegos en la plaza
con luminarias y teatro a la noche

El dia de San Juan Bautista se seguia
practicando la antigua costumbre de mojar a
la gente corno recuerdo del bautismo. El
inglés Mathews en 1879 narraba la fiesta en
Exaltacién cuando trataban de mojarse
totalmente y acotaba: "en casos tales, lo
mejor es ponerse un traje viejo, proveerse de
balde y jeringa y echarse a bautizar por
cuenta propia" «

Todavia en 1862, al festejar la Semana
Santa, los indigenas de Moxos "levantaban en
la plaza avenidas de palmeras y de hojas de
platano y arcos de triunfo" sr

La fiesta continué siendo el elemento
aglutinador de las expresiones de la
comunidad tanto en Moxos como en
Chiquitos. Era el momento de protagonismo
de musicos y danzarines, macheteros y
cantores » Era la modalidad de
participacién que canalizaba el espiritu de
cada pueblo y comunidad. Era la fiesta el
catalizador sustancial de la vida barroca que
testimonié lo mejor de la experiencia jesuitica
en el Oriente boliviano y que perduré maés
alla de la pérdida del caracter renovador que
le dieron sus introductores.

Los ELEMENTOS URBANOS. LA PLAZA, LA
CALLE, EL EQUIPAMENTO

En el urbanismo de las misiones, mas
alld del trazado de los poblados, juegan un
papel relevante los elementos que conforman
los escenarios, aptos para una vida
multifacética como la que hemos descrito.

Sin duda, la centralidad urbana viene
definirla por los valores acumulados de las
diversas funciones que transcurren en la
plaza de las misiones.

Hemos sefialado el caracter
dominante de la fiesta religiosa y civica en la

vida urbana misionera, pero es también la
plaza el sitio de encuentro y reunién social o
del juego y eventual comercio,

En 1763 Alonso Verdugo decia de
Chiquitos que "hay en todos los pueblos una
plaza cuadrada y capaz la cual sirve para que
los indios usen el ejercicio de la flecha, que
es la Unica arma de que todos se valen" s Es
decir que también la plaza era plaza de
armas de acuerdo al concepto militar.

En un caso excepcional como el de
San Javier de Chiquitos "donde se permite el
comercio con los espafioles de Santa Cruz",
la plaza se transformaba en el mercado
donde llegaban "con sus animales, mulas, y
yeguas y algunos géneros de Castilla" que
entregaban en trueque por los productos de
las misiones =.

La plaza de las misiones tenia la
peculiaridad de aproximarse mds a las
ordenanzas de Felipe I de 1573 que las
plazas habituales en las ciudades de los



espafioles. En primer lugar, tenia
proporciones rectangulares y no cuadradas,
en segundo, habia, ademas de las calles
perimetrales, otras que llegaban al centro
de la plaza por tres partes, lo que le
conferia una facil accesibilidad.

De la plaza salian "todas las calles del
pueblo que estén a cordel y en proporcién y
simetria, habiendo tantas cuantas son las
familias" »

Esto surge del hecho de que no
existen manzanas y solares sino simplemente
las casas colectivas, aunque esta estructura se
variaria en algunos pueblos, de formacién
postjesuitica, al hacer el corredor continuo y
dejar un corazén de manzana a distribuir para
tareas de quinta o huerta.

Solamente la calle de acceso al
pueblo, que conducia en eje hacia la iglesia,
era de mayores proporciones a las demas.

Las plazas contaban con los
elementos que permitian el sentido de
sacralizacién de las actividades cotidianas en
concordancia con las modalidades de uso y
los valores simboélicos que presidian el
proyecto misionero.

Hemos visto cémo para las fiestas se
formaba en torno a las mismas una "avenida
de arcos" triunfales con motivos florales, asi
como la construccién de altares en las cuatro
esquinas para las estaciones procesionales.

Esta arquitectura efimera era, sin
embargo, en algunos casos configurada de
manera definitiva. Sabemos que tanto en
Moxos como en Chiquitos existieron capillas-
posas localizadas en los dngulos de la plaza y
que cumplian funciones no sélo para la fiesta
sino también para la catequesis.

En San Pedro de Moxos las capillas
de la plaza eran de mamposteria y Grondona
narraba que en Chiquitos "a los dngulos de la
plaza hay siempre cuatro capillas"
Tenemos constancia de que algunas de estas
capillas fueron repuestas luego de la
expulsion de los jesuitas sobre todo por
orden de los Gobernadores Antonio Alvarez
de Sotomayor y Pedro Pablo Urquijo.

Asi en la Purisima Concepcién de
Moxos se levantaron cuatro capillas de
adobe y teja en las esquinas de la plaza y se
hicieron también en Magdalena y en
Exaltacion en 1809 37.

Las capillas de Concepcién de Moxos
estaban colocadas en forma ochavada
cerrando los dngulos para el acceso en
diagonal a la plaza. Esta forma peculiar
pudo ser fruto de esta reconstruccién sin que
con anterioridad estuvieran colocadas de esta
manera. Llama de todos modos la atencién,
en el plano de d'Orbigny, que para la

localizacién de estas capillas se hubiera
eliminado una tira de casas en cada extremo,
que se hubieran dispuesto grandes viviendas
en dos lados de la plaza (una del Cabildo
seguramente) cerrando el acceso por la
mediana, y que tuviera tres casas frente al
templo bloqueando el camino principal
mientras que la entrada se localizaba
lateralmente.

La descripcién de San Pedro del
Gobernador de Santa Cruz Alonso Verdugo
en 1761 mostraba que "a las cuatro esquinas
de la plaza estan otras tantas capillas donde
hace mansién el Venerado Sacramento y la
una de ellas es un devoto santuario de bello
adorno dedicado a la milagrosa imagen de
Cocharcas, donde todas las tardes acude
numeroso gentio a rezar el rosario" "

Otro elemento que estaba
incorporado a la plaza era una cruz de piedra
o "crucero" que marcaba el sentido social de
ese espacio publico. Estaba en el centro,
corno lo indica d'Orbigny en su dibujo de
Exaltacion o puede verse en San José de
Chiquitos.

Justamente es en San José donde
encontramos otro de los elementos
importantes, la capilla de miserere o de
difuntos que aqui se ha colocado alineada en
el mismo frente que la iglesia, torre y colegio.

El culto de la muerte fue potenciado
como parte relevante ante la importancia que
tenia para las comunidades indigenas. En
todos los templos habia un retablo o una
capilla de Animas con el Cristo Crucificado,
San Juan y la Dolorosa en su versién mas
completa. En muchos pueblos de Moxos
como Loreto, Trinidad, San Ignacio, San José
y San Javier se habian establecido
"congregaciones de la Buena Muerte y la de
la Anunciata". Los congregantes cuidaban
"del aseo de las Iglesias y de su adorno y
tejen esteras muy finas y proveen de ropa a
los huérfanos del pueblo” n

En otros casos, las capillas de
Miserere estaban en el propio cementerio y
quizds alguna, como sucedia en las misiones
de guaranies, se ubicaba en la entrada de la
misma plaza.

El otro elemento caracteristico y que
servia de hito a la Misién era la torre-
campanario que, si en una primera etapa
pudo ser de madera como fue en el
Paraguay, es claro que tanto en Moxos como
en Chiquitos eran de adobe o ladrillo ya en
el periodo jesuitico.

Ejemplos singulares como la de San
José de Chiquitos con su torre alineada con
las otras construcciones, con cuatro cuerpos
de piedra y ladrillo no desentonan con una

estrategia de torres exentas como las que
aqui se plantean. En los ejemplos de Moxos,
a juzgar por la iconografia de d'Orbigny y
Mercado, se trata de torres de tres cuerpos
que en algun caso tienen galerias
perimetrales en la parte inferior (Exaltacién)

y en otros casos balcones (San Ramoén,
Concepcién, etc.).

A la plaza llegaban las calles cubiertas
por portales frontales de las viviendas. Un
visitador las describia en 1805 como rectas y
con "corredores para defensa del agua y
comodidad general" ".. Estas calles también
se transformaban para la fiesta sobre todo en
las de Corpus Christi donde, segin el Padre
Fernéndez, componian "las calles lo més
ricamente que a su pobreza es posible, y en
lugar de tapices recamados de oro o de
colgadura de damasco, adornan con
ingenioso artificio las fachadas de las casas,
de ramos de palmas, hermosamente
enlazados con otros, a las cabezas de las
calles levantan arcos triunfales que visten de
cuanto hermoso y florido hay en las huertas
y bosques; lo mejor de los aderezos y
bordaduras labradas hermosa y
delicadamente de plumas lo pone cada uno
delante de su casa" "

La plaza también era transformada
para la procesion, el desfile, los regocijos o el
teatro. Toda una arquitectura efimera que
acondicionaba el espacio publico para la
funcién. El urbanismo era el soporte de un
modo de vida y permitia estas multiples
mutaciones que habilitaban al complejo y
variado requerimiento de la vida misional.

Junto al templo y sirviendo de telén
de fondo al escenario urbano de la plaza se
levantaba el Colegio-Residencia que
compartia las mdltiples funciones. Alli se
"encierran las oficinas de carpinteria, de
herreria, telares, trapiches para moler cafia,
tendales para el beneficio de la cera,
despensas, almacenes y todas las viviendas
correspondientes, ademas de las espaciosas
huertas, aunque solo sirven para la vista,
porque solo tienen naranjos y algunos
frutales propios de los montes", escribia en
1769 el Obispo Herboso "-.

La concentracién de la actividad
laboral urbana en el Colegio configuraba otro
rasgo peculiar de las misiones, ya que la
tierra de labor agricola familiar o del comun
estaba a mas de una legua de distancia del
propio poblado "3

La centralidad quedaba, pues,
ratificada en funciones y usos como rasgo
emergente de la vida misional.
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CAPITULO CUARTO

LA ARQUITECTURA EN LAS MISIONES DE MOMOS'Y CHIQUITOS

LA ARQUITECTURA CIVIL DE MOXOS Y
CHIQUITOS

Vamos a analizar brevemente
algunos aspectos tipoldgicos de la
arquitectura que se realiz6 en las misiones
como un proceso de consolidacién urbana
de los pueblos.

La vivienda

En las primeras descripciones que
tenemos de los jesuitas sabemos que los
indios moxos vivian en caserios reducidos y
chozas de efimera construccién.

Cuando el Hermano José del Castillo
hizo su primera entrada, encontré un
poblamiento "de doce casas, metido en un
espeso bosque, impenetrable a los aires que
podian refrescarle”. "La habitacién era una
estrechisima casa de paja y cafias, y en tal
mal sitio que en lloviendo se le entraba el
agua debajo de las camas" .

Otro testimonio de los primeros
misioneros nos dice que "construian sus
chozas muy bajas, en los sitios que han
elegido para su retiro y en cada cabafa vive
una sola familia" '-.

Este testimonio es importante, pues
nos permite entender que en Moxos los
jesuitas no debieron padecer una experiencia
tan dificultosa como la del Paraguay para
ensefiarles a vivir en unidades de habitacién
individual abandonando la casa comunal
colectiva: sin embargo el Padre Marbén dice
que hay cocinas y casas separadas y que en
algunas de éstas, que son redondas, vivian

dos o tres familias *
Esto no impidié que el sistema de

viviendas fuese similar en ambos conjuntos
misioneros, pues se opté por los tirones de
casas de galerias, cada uno de ellos con
varias unidades de habitacién, formando, de
hecho, la unidad fisica estructuradora del
poblado.

Al ser la tierra urbana de propiedad
colectiva, no hubo un explicito reparto de
solares como era habitual en las ciudades de
esparioles o en las reducciones de indios de
Peru y Bolivia.

La singularidad de que la casa era
también construida en comin mediante el
sistema de esfuerzo propio y ayuda mutua,
permitié recuperar los habitos indigenas del
trabajo solidario y eliminé los rasgos de
individualidad de las edificaciones.

El sentido de afianzamiento de estos
nucleos residenciales se podia percibir antes
que en potenciales rasgos de caracterizacion
familiar en la evolucién de tecnologias, que
al igual que la arquitectura religiosa, iban
llevando paulatinamente a un proceso de
renovacién arquitecténica.

Probablemente mas lento que en la
arquitectura religiosa, el camino de la
sustitucién de los tradicionales sistemas
constructivos modernos quedé en la
arquitectura civil en una etapa intermedia.

Asi, en 1792 Lazaro de Ribera
afirmaba: "en esta Provincia no hay cal ni
piedra, pero con sus muchas y exquisitas
maderas y con los adobes y ladrillos crudos
que hacen de una tierra fuerte y tenaz se
pueden lograr buenos y permanentes
edificios".

Decia también que todavia se
encontraban "algunas Iglesias de caifiizos,
barro y paja y todas las casas de los indios
las recibieron los Administradores cuando el
establecimiento del Plan de Gobierno de los
mismos materiales".

Alertando sobre los riesgos de este
sistema, Ribera acotaba que "a mas de los
estragos que puede ocasionar el fuego, es
increible el tiempo que pierden los indios
en el reparo y composicién de las casas.
Como son tan débiles tienen que repetir
todos los afios el trabajo"'.

Aunque la tendencia de los jesuitas
fue cambiar los techos pajizos por los de
teja y los muros de estanteo o babareque
por los de adobe, los multiples traslados de
pueblos realizados luego llevaron a utilizar
viviendas precarias que deterioraron los
conjuntos.

Esto explica que en una crénica de
1831 Carrasco dijera que las habitaciones de
los indios "son unos galpones muy grandes

llamados cuarteles, fabricados de cafa, paja
y palma", donde "en cada uno habitan diez
o doce familias reunidas la mayor parte sin
separacion de departamentos" s Situacién
por demas indicativa de la regresién
alcanzada.

Agregaba Carrasco, para ayudar a
captar la decadencia, que "la falta de policia
y aseo en las habitaciones es causa de que
ellas sean muy sucias y asquerosas y el
humo de los fogones y los vapores sulfiticos
les causan frecuentes males cuyos motivos
ignoran".

En Chiquitos el Gobernador Diego
Antonio Martinez, encargado de la expulsién
de los jesuitas decia que "los indios son
todos borrachos y pobres, sin propiedad
alguna, sus casas un rancho de 6 a 7 varas
en cuadro cubierto de paja en que se
acomoda toda la familia con sus gallinas y
patos que seran ocho o diez, el vestido es
una camisa que se hace de tres varas de

lienzo, una hamaca o red para dormir" ¢
Evidentemente, se trataba de poca cosa para

un funcionario ilustrado que valoraba mas
el tener que el ser.

Una descripcién de la primera fase
misional en Chiquitos nos indica que las
casas indigenas eran "unos ranchos de paja
en forma de hornos, entre matorrales, sin
orden de calles; y la puerta es tan pequefia
que a gatas entran por ella; por cuya causa
le dieron los espafioles el nombre de
chiquitos, aunque ellos dicen que lo hacen
por defenderse de los mosquitos que suelen
abundar en el pais en tiempo de aguas".
Tenian también una casa comun para las
solteras, pues al cumplir 14 o 15 afios ya no
vivian con los padres. Esta casa era "una
ramada larga" '.

Las viviendas que les disefiaron los
jesuitas siguieron el modelo misionero. El
Obispo Herboso en 1768 relataba cémo "las
casas de los indios solo tienen una pieza
con sus ramadas o corredores por el sury el
norte, unidas y tan bien regladas que
forman calles muy derechas y dejan a la
Plaza cuadrada, sin que necesiten mas



extensién pues sus muebles son
correspondientes a su miseria, una hamaca
que es un pedazo o lienzo de red de
algoddén que sujetan a las paredes para que
quede levantada del suelo y es la cama;
ollas, céntaros y el tasajo de carne seca y
maiz que cuelgan; y como las cocinas estdn
en las mismas piezas, estan negras y de mal
olor, lo que nada les fastidia porque se
criaron en ellas" "

Cuando en 1805 se reconstruyé el
pueblo de San Ignacio de Chiquitos luego
de un incendio, confluyeron el Vicario
Velasco y el Gobernador Alvarez de
Sotomayor para la tarea. Un testimonio de
la época nos indicaba que los edificios eran
"de nueva fabricacién con toda comodidad
y lucimiento en particular las casas de la
plaza, donde las de los principales jueces
son de altos y teja, con patios y viviendas
correspondientes donde podian alojarse
personas muy decentes" .

Esta reconstruccién sin duda le dio a
San Ignacio, como a otros pueblos de
Chiquitos, esa estructura urbana de
manzanas-islas, es decir, de casas continuas
con galerias de madera perimetrales al
exterior, formando una calle cubierta, que
permite el recorrido protegido en torno a la
manzana.

Esta solucién es distinta a la
adoptada en las misiones del Paraguay y en
las de Moxos durante el periodo jesuitico, ya
que estos pueblos adoptaron la manzana
pequeia y discontinua «.

Una solucién diversa se tomoé
también en San Rafael donde, luego de un
incendio, "el administrador y el cura
dispusieron una construccién de bloques
cuadrados con un patio interior que serviria
de corralm

Los edificios publicos

En la fase jesuitica, con certeza no
fue muy variada la cantidad de edificios
publicos que tuvieron las misiones de
Moxos y Chiquitos.

Formadas mads tardiamente que las
del Paraguay, es probable que muchos de
estos pueblos recién se estuvieran
consolidando cuando fueron expulsados los
religiosos.

La inmediata decadencia llevaria a
que hasta fines del XVIII, algunos de los
gobernadores mas progresistas recién
encarasen la construccién de nuevos

edificios publicos.
Sin duda, habia en cada poblado por

lo menos un edificio destinado al Cabildo o
Ayuntamiento local, integrado por los
curacas indigenas que conservaban las
prerrogativas de mando mediante esta
nueva forma de institucionalizacién hispana
de su rango tribal. Los cabildos tenian su
indio corregidor, dos alcaldes, regidores,
alguaciles y "demas oficios de la Republica"

segun afirmaba el Obispo Herboso en 1769.

Estos edificios capitulares
probablemente eran muy similares a las
viviendas, pero estarian colocados en torno
a la plaza principal. A veces, quizés
tuvieron dos plantas.

Es muy probable que luego fueran
ocupados, durante la administracién
postjesuitica con destino a la Casa Real
donde se colocaban las oficinas de
almacén y despensa, dado que el
administrador y el cura habitarian la
antigua residencia jesuitica .

Sin embargo, encontramos
testimonios del periodo postjesuitico donde
se declara la construccién cle edificios del
Cabildo. Asi, Lazaro de Ribera en Moxos
indica que culmina sus ocho afios de
mandato dejando construidas siete casas
reales, dos hospitales y cuatro capillas ».

Estas obras se realizaron en un

intenso periodo de trabajo, pues como

sefialaba el Gobernador: "los naturales han
estado atareados en varias obras relativas a

la consecucién y prosperidad interior del
pais, la composicién y reparo de las Iglesias,
la construccién de embarcaciones seguras.
Las de casas porque ya no las habia en que
vivir, las oficinas y demas 'obras publicas" 'a

Ribera utilizé el mecanismo
demostrativo colocando en su capital, San
Pedro, los edificios adecuados y
desarrollando la emulacién de los otros
pueblos. Asi, hizo pintar los retratos de
Carlos Il y los colocé en la Casa Real de
San Pedro con grandes pompas por lo que
los "indios de Trinidad quisieron repetir los
festejos en su pueblo para el 25 de agosto y
como Lazaro de Ribera objetara que no
tenian habitacién decente donde colocar los
retratos, fabricaron en menos de un mes un
caserén de adobes y buenas maderas,
compuesto de dos habitaciones inferiores y
un salén superior de 27 varas de largo en el
que instalaron las efigies realess. En San
Javier hizo otra Sala de la Reina para su
aniversario, de dos plantas rodeadas de
galerias, y colocé alli 600 kilos de plateria
llevada de todas las misiones.

Sin duda que el edificio publico mas
importante, aunque tenia dreas de uso
privado, fue el colegio de los jesuitas.

Como en general constaba de un
solo claustro, y no de dos como en
Paraguay, la zona privada era la destinada a
la residencia de los religiosos, adyacente al
templo.

El esquema del nicleo constituido
por el templo y el colegio se formé desde el
inicio. El primer pueblo fundado en Moxos,
Loreto, tenia "una casa bastante capaz y
religiosa para la habitacién de los Padres,
con su claustro, celdas y oficinas publicas
que sirven tanto para los Padres de ella,
como también para los de las otras, cuando
van a tratar algin negocio con el Padre

Superior o a la fiesta de aquella Iglesia por
reconocerla fundadora y madre de las

demas" i

Sabemos también que el Padre
Antonio Orellana hizo con los indios de San
Ignacio de Moxos "la casa de su vivienda
que quedd hermosisima, también de adobe,
sobre un muy alto terraplén por la
inundacién de las aguas, con su claustro y
tres aposentos con canceles ademas de dos
oficinas necesarias, quedando todo en la

perfeccién y aseo de un colegio" ".

En este claustro del colegio se
colocaban las aulas de ensefianza, los
talleres artesanales, los depésitos y
almacenes del pueblo y los telares de
hilanderas y tejedores.

Sabemos que en el afio 1752 se
produjo una intensa accién constructiva y
que se terminaron siete "hospicios" en los
pueblos de Moxos durante la Procuracién
de los Padres José de Alzugaray y José
Ignacio de Vargas. Estos hospicios estaban
ubicados en las estancias y haciendas de los
poblados y servian para alojar a los
encargados del cuidado de las mismas y a
los visitantes .

Aunque Léazaro de Ribera sefialaba
que durante su gestiéon en Moxos habia
creado las escuelas de leer y escribir, una
escuela de organistas, una escuela de
musica y las de dibujo en San Pedro,
Concepcién, Trinidad y San Ignacio, no
debe entenderse que necesariamente ellas
significaran la construccién de nuevas
edificaciones, sino la rehabilitacién de dreas
del antiguo Colegio. Probablemente en esa
misma residencia en San Pedro, donde
habitaba el Gobernador, debié hacerlo el
pintor Oquendo llegado del Pert para
adiestrar a los indigenas.

Lo que si no cabe duda, pues lo
explicita especificamente, fue que en San
Pedro, "en la Trinidad, San Ignacio, la
Magdalena y la Concepcién se han hecho y
se estan fabricando Casas Reales y otros
edificios de adobe y tejas y en las dos
ultimas estan acabadas casas de las plazas y
otras donde viven los indios con su
comodidad, descanso y seguridad" "

En Chiquitos, el colegio juega un
papel similar al que sefialamos en Moxos y
también constaban generalmente de un solo
claustro. Sin embargo, en Moxos d'Orbigny
sefiala la existencia de colegios con cuatro
patios, lo que evidentemente desconcierta
frente a los testimonios tangibles que nos
han llegado.

El Obispo Herboso decia en 1769
que "contigua a la Iglesia estd la casa de los
curas que llaman Colegio y es en todos los
pueblos de mucha extensién, encierra las
oficinas de carpinteria y herreria, telares,
trapiches para moler cafia, tendales para el
beneficio de la cera, despensas, almacenes y
todas las viviendas correspondientes ademads

A3
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de los espaciosos huertos aunque solo
sirven para la vista porque solo tienen
naranjas y algunos frutales propios de los
montes. Comprende igualmente la escuela
para ensefiar a los muchachos a leer y ain a
escribir y dedicarlos al coro, lo que logran
sin entender el castellano ni el latin y es
bien notable que los Maestros ignoren lo
que ensefian” »

La mayoria de los colegios eran de
adobe y estaban techados con teja e
incluian junto a las habitaciones de los
padres un refectorio, una cocina y la
despensa.

En 1795 el cura de Santa Ana, Luis
Alva, indicaba que habia refaccionado el
colegio "que se hallaba en mucha parte
tejado de paja y por este motivo expuesto a
un incendio juntamente con la iglesia" 20.

A la expulsién de los jesuitas se
resuelve (Real Cédula del 10 de mayo de
1770) que se extinga la lengua indigena y
sélo se use el idioma castellano,
resolviéndose entonces formar nuevas
escuelas en todos los pueblos de indios,
parroquias urbanas indigenas y en las
misiones. Sin embargo, en este caso
debieron, como en Moxos, utilizarse las
dependencias del colegio.

Los mejores colegios eran, segun el
informe del Gobernador Riglos en 1800, los
de San Ignacio, San Rafael, Concepcién y
San Javier, pues "tienen habitaciones muy
cémodas y espaciosos corredores muy
desahogados y todos de la mas hermosa
construccién". Dentro de ellos estaban
todas las oficinas de "la tejeduria, la cereria,
carpinteria, herreria, rosarieria y torneria.
Las demas habitaciones, muy a propésito
para trabajo, son de teja y ladrillo, pintadas
todas las paredes con varias y distintas
ideas" 22.

La utilizacién de la pintura mural que
se encontraba no sélo en estos colegios sino
también en el de San Miguel marca un
elemento de distincién del claustro de
Chiquitos respecto de los que podemos
encontrar en Paraguay y aun en otras
misiones de Moxos.

Un colegio singular es, sin duda, el
de San José, que no llega a conformar una
estructura claustral aunque no descartamos
que el proyecto final tendiese a ello.

Lo unico que hoy conocemos es un
ala paralela a la iglesia con seis
habitaciones y corredores a ambos lados,
pero d'Orbigny nos dice que "el Colegio
cuenta con mas de tres patios rodeados de
habitaciones y talleres". Quizas una
adecuada prospeccién arqueolégica
permita definir la verdadera dimensién de
esta obra tan importante.

Buschiazzo sospecha que las obras
de piedra y ladrillo de San José pudieron ser
posteriores a la expulsiéon de los jesuitas,
pues en el inventario de 1767 se indica que

la iglesia tiene paredes de adobe y techos
de tejas.

El Padre Lizoain en 1752 sefiala que
los indios querian trabajar con cal y piedra,
pues ya no encontraban palos
proporcionales para trabajar con madera
sino a mucha distancia ».

El inventario de 1767 nos sefiala, sin
embargo, que la torre ya era de cal y
piedra y nos habla de la existencia de la
Capilla de difuntos, pero no es explicito
respecto del colegio

En 1783 el Colegio de San José tenia
"sus respectivas viviendas y una pieza de
bévedas”, segin decia el Padre Manuel de
Rojas ".

El Gobernador Riglos en 1800 dice
que "el Colegio de San José es de béveda y
también de construccién excelente', lo que
pareceria indicar un avance entre 1783 y
1800 =.

De todos modos las dimensiones de
este colegio son sensiblemente menores que
las de otros pueblos, lo que indicaria que se
trata de un proyecto inconcluso, ya fuese de
época jesuitica o posterior.

También es necesario sefialar que en
algunos pueblos de Moxos el colegio llegd a
tener en alguna de sus alas de claustro dos
pisos. Tal parece ser el caso de San Ramén,
a juzgar por la documentacién iconogréfica
del XIX que pintara Mercado y se conserva
en Sucre, o el de Exaltacién que
documentara d'Orbigny.

Esta solucién es también singular en
el contexto de las misiones jesuiticas, pero
sefiala una légica derivada de la
complejidad de funciones que alli se
realizaban y que, similares a las de los
pueblos del Paraguay, alli se desplegaban
en dos claustros y aqui en uno solo. Es
probable que en estos casos la zona
residencial fuera ubicada en la planta alta.

Con certeza, muchos de estos
edificios frieron reconstruidos y
transformados en el siglo XIX siguiendo en
algunos casos las antiguas trazas y similares
tecnologias.

Sabemos, por ejemplo, que en 1851
se reconstruia el antiguo Colegio de
Trinidad (hoy capital del Beni) frente a la
Plaza, obra que a su vez fue modificada en
1864 por el Coronel Quintin Quevedo
Un grabado de 1854 nos indica, sin
embargo, que era de una csola planta.

Cementerios
Sin duda el que fue éste uno de los

temas en que los jesuitas se adelantaron a
las medidas cautelares de la ilustracion
espafiola.

En efecto, desde la fundacién de sus
poblados en el siglo XVII los jesuitas
habilitaron en sus misiones un espacio
adyacente al templo destinado al entierro de
los indigenas.

Descartaron asi el tradicional sistema
que regia en las vecinas ciudades espafiolas
de enterrar dentro cie los templos. Las
epidemias que esta costumbre generd en
Espafia motivé que en 1787 se sancionase
una Real Cédula disponiendo la ereccién de
cementerios fuera de poblado y la
prohibicién expresa de sepultar dentro de
las iglesias -'.

Esto no significa que durante el
periodo jesuitico no se hubiesen realizado
enterramientos excepcionales —generalmente
de misioneros— dentro de los templos, pero
es claro que el cementerio, en tanto
camposanto, constituia un elemento
importante en la cultura misionera.

En efecto, la colocacién de capillas
de miserere para el velatorio del difunto, el
acompafiamiento procesional y la
organizacién interna del cementerio en
sectores, sefialan la importancia que se
adjudicaba a este equipamento urbano.

No debe pensarse que en este caso
los jesuitas adoptaban una practica habitual
entre los indigenas. Por el contrario, un
testigo del XVIII nos dice que los moxos
enterraban a los suyos sin ceremonias, que
los deudos cavaban una fosa, acompariaban
al difunto en silencio y lo enterraban con
algunos objetos personales =.

En contraposicién, la ritualizacién
jesuitica del responso cantarlo y la procesién
marcaban la valorizacién de la muerte de un
cristiano y tendia a perpetuar su memoria y
reconocimiento.

Cuando en 1769 el Obispo Francisco
Ramoén de Herboso y Figueroa hizo la visita
a las misiones de Chiquitos de los
recientemente expulsados jesuitas sefialaba
que "mediato a las Iglesias estd un sitio
murado que llaman campo santo donde se
entierran los que mueren sin que ninguno
de estos indios pretenda sepultarse dentro
de la Iglesia y a esta providencia se debe el
que esté el pavimento de ella igual bien
enladrillada y con aseo lo que no sucede en
las parroquiales del Pert; que cuando mas,
tienen enladrillado el Presbiterio a causa de
las sepulturas que con frecuencia se rasgan,
porque solo el muy pobre, que no puede
pagar el derecho que llaman de fébrica, se
entierra en el cementerio de que resulta el
desaseo y desigualdad de los suelos y el
vapor que frecuentemente se percibe de lo
que exhalan los cadaveres, principalmente
al abrir las puertas" s.

Sin embargo, luego de la expulsién
de los jesuitas se habilité nuevamente el
enterramiento en los templos en flagrante
contradiccién con las disposiciones reales,
En efecto, en 1802, el Vicario y Visitador de
la provincia de Moxos, Don José Joaquin
Velasco disponia que en caso de muerte del
Gobernador de la Provincia, administrador,
cacique, maestro de capilla y sacristan
mayor "los cuerpos sean sepultados dentro



de la Iglesia con la mayor solemnidad" ".

Pero también se introdujeron
innovaciones en la localizacién de los
cementerios seguramente con la finalidad de
prevenir contagios en caso de epidemias
virulentas corno las que padecieron estos
pueblos.

En la visita a San Pedro, capital de
Moxos, el Vicario Velasco dice que pasé al
cementerio "donde con la cruz y muisicos y
demas acompafiamientos; en forma de
procesién y a distancia de tres cuadras fuera
de la Iglesia y en el canto del pueblo
encontré un corral cercado de palos con su
tranca y una cruz en el medio, alli echaron
el responso acostumbrado y preguntando
por qué causa estaba alli el cementerio, me
asegurara el cura y sacristanes que asi lo
habia dispuesto el cura que mudé este
pueblo Rvdo. Padre Fray Antonio Pefialoza
para evitar la corrupciéon que causa
enfermedades en la vecindad de la Iglesia
por lo humedo y célido de este clima" «

La tendencia de mantener los
cementerios y los rituales de todos modos
se habria de mantener hasta avanzado el
siglo XLY.

Los ARQUITECTOS

Hemos sefialado que en una primera
fase los mismos misioneros debieron
afrontar la tarea de impulsar la construccién
a partir de su entendimiento, explicando y
capacitando a los indios para esta tarea.

En este sentido la obra de los Padres
Antonio de Orellana, Agustin Tarate y
Cipriano Barace es indicativa; pero pese a
ello no debemos olvidar el reclamo que
estos jesuitas hacian de sus hermanos
coadjutores, José del Castillo (pionero de la
conquista de Moxos) y Manuel Carrillo, que
tenian conocimientos especializados.

Esta fue una constante de la
modalidad operativa de las misiones
jesuiticas, tanto en el Paraguay como en
Moxos y Chiquitos, y fue frecuente que se
solicitaran coadjutores capacitados en
arquitectura, carpinteria o escultura y
pintura.

En este contexto podemos rescatar
algunos nombres como el del Hermano José
del Castillo que actué en la construccién de
templos en la primera fase de las misiones
de Moxos y que fallecié en 1688 buscando
el camino desde las misiones a

Cochabamba.
Entre los jesuitas que prestaron

directa atencién a la construccién de
templos, debemos mencionar al Padre
Francisco Bonnie, que habia nacido en 1663
en Malowitz en la Bohemia y que ingresé a
la Compeaiiia de Jesus en 1680. Segun dicen
los cronistas "levanté templos e inicié la
ensefianza de la musica entre los indios".
Una carta del Padre Estanislao Arlet nos dice
que en esta primera fase de Moxos, Bonnie

"edifico iglesias hermosas" e introdujo las
artes y oficios en los talleres misioneros =
Falleci6 en 1713 y fue sepultado en Potosi,
pero su tarea la continué el Hermano
Coadjutor Jorge Liparo "muy entendido en
arquitectura" =

Francisco Eder menciona que la
mayoria de los retablos y pulpitos de Moxos
fueron tallados por dos célebres jesuitas de
Bohemia. Uno de ellos fue identificado por
Plattner corno Adalberto Marterer, mientras
que Gamadas opina que el segundo fue el
Padre Franz Faltik ". Faltik era en realidad
de Moravia y, si bien estuvo en Moxos
cierto tiempo, en el momento de la
expulsién se encontraba en Santa Cruz de la
Sierra. Nos parece mas probable que Eder
se refiera a Francisco Javier Dirrhaim, quien
fue el que construyé los templos de tres
naves en adobe en Moxos (entre ellos el de
Santa Ana) y que falleciera alli en 1743 =

De Adalberto Marterer, que fue el
mas destacado de los jesuitas escultores y
arquitectos que actuaron en Moxos,

sabemos que realizé obras en Desposorios,
especialmente en San Pedro desde 1717. A
su muerte, el Padre Pascual Ponce escribia
que "las iglesias se hallan adornadas de
hermosos retablos, pulpitos, confesionarios
y otras obras magnificas que ejecuto, ya
personalmente o ya dirigiéndolas por medio
de pitipiés y dibujos" .

El hecho de que estos primeros
arquitectos fueran alemanes no debe
sorprendernos si tenemos en cuenta que en
1698, recién fundadas las primeras
misiones, el Padre Superior en Roma recibe
una nota desde Lima en la que se le
solicita para Moxos "nos conceda
benignamente dos ebanistas, dos
carpinteros de Alemania y un
pintor de Italia" »

Tenemos que tener en cuenta que
estos arquitectos, como los artesanos
calificados, rotaban de un pueblo a otro
ayudando en lo que estaba a su alcance
para asegurar el avance de las obras.

En 1680 el Padre Diego Altamirano
ciaba instrucciones que tendrian vigencia
sobre el mecanismo operativo en el sistema
misionero del Paraguay y luego en Moxos y
Chiquitos.

Decia: "parece que algunos pueblos
introducen el hacer grangeria de sus
carpinteros pidiendo previo de 500 pesos
como de derecho, porque un carpintero
vaya al otro pueblo a hacer algin retablo de
su Iglesia o cosa semejante. En lo cual
declaro que la obligacién precisa solo es
que el pueblo que pide el oficial pague su
trabajo y de sustento a él y su familia que
debe tener consigo. Pero si el dicho fiscal
hiciese tanta falta en su pueblo que por su
ausencia pierde el pueblo notables y
considerables intereses, podra el Padre
Superior sefialar alguna recompensa" «.

Pero lo habitual fue, sin duda, la

colaboracién solidaria. Hacia la época de la
expulsion decia el Padre Knogler que en
Chiquitos habian sido 23 sacerdotes "gente
de todas las naciones: espafioles, italianos,
alemanes, holandeses, etc. A veces de una
distancia de 50 leguas venia un Padre de
dotes especiales para colaborar en la
construccién de una Iglesia, en una obra de
artesano, en pintura, escultura o musica" «.

En algunos casos nos falta adecuada
informacién, pues parece dificil que durante
la prolongada estadia en Moxos del Padre
Juan Rohr que vino al Pert en 1723, no
hubiera realizado obras de importancia. El
Padre Rohr, natural de Praga, era
matematico y fue convocado desde Moxos a
Lima para trabajar en la reparacién de la
Catedral de la capital virreinal luego del
terremoto de 1746 "r.

Si bien es cierto que hubo hermanos
coadjutores capacitados especificamente
para la arquitectura, creemos, sin embargo,
que la mayoria de los edificios fueron
realizados por arquitectos que aprendieron
el oficio en una préctica inteligente.

El Padre Altamirano dice que desde
un comienzo "se vieron nuestros misioneros
necesitados al estudio de la Arquitectura
para dirigir a los indios ya convertidos que
habian de ayudarles a las fébricas de los
templos y de habitacién nuestra, pues no
habia en aquella tierra otros alarifes,
architectos, albafiles ni maestros, ni era
posibles conducirlos desde el Peru, no
habiendo con que pagarlos segun lo caro
que venden sus obras". Asi los jesuitas
debieron hacerse arquitectos y "ensefiar a
los indios el oficio de carpintero, el uso de
las herramientas y la proporcién del edificio
en todas sus partes" s

El mejor testigo de la duracién de
esta modalidad es, sin duda, el mas
destacado de los arquitectos jesuitas de
Chiquitos, el suizo Martin Schmid. Puesto
en la necesidad de fabricar instrumentos
musicales, hacer retablos y construir iglesias,
el Padre Schmid escribia al Padre
Schumacher que "Hombre pobre todo es
trazas". "Aqui sabemos mads que en casa y
podemos hacer mas. ¢Quién construiria
casas, iglesias y pueblos enteros? ¢Quién
fabricaria las herramientas necesarias, si el
misionero no se hiciera cargo de estos
trabajos? Se confirma el proverbio: la
préctica hace maestrosi.

Aun en este contexto de un
empirismo imprescindible, no hay dudas
de la existencia en Schmid de un talento
arrollador, pues con el mismo sistema
constructivo que se aplicaria en los
poblados de indios y misiones del Paraguay,
obtiene respuestas de enorme singularidad.

No creemos que se pueda hablar de
un estilo Schmid como se ha dicho, pero si
es claro que a él le debemos algunos
elementos claves de las propuestas
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arquitecténicas de la regién, como el uso
masivo de la pintura mural, la utilizacién de
las grandes columnas saloménicas, los
6culos ovalados del frontis de los templos y
el manejo escenografico-arquitecténico del
trabajo en los muros internos y de cabecera.

Que algunas de estas propuestas
formales se generalizaron es evidente, pues
podemos encontrarlas en templos no
realizados por Schmid e inclusive en iglesias
de Moxos.

LAS IGLESIAS DE LAS MISIONES DE
CHIQUITOS

Los templos de Chiquitos, que son la
mejor prueba que hoy nos queda de la
calidad arquitecténica de los conjuntos
misioneros de los jesuitas en América, son
fruto también de un largo proceso de
renovacién edilicia.

Queremos con ello decir que, ain
antes de las recientes reconstrucciones,
fueron ellos objeto de intervenciones de
importancia e inclusive varios de los que
tomamos por jesuiticos fueron realizados a
posteriori de la expulsién de los religiosos
en 1767, tal como sucederia en el
Paraguay 45

Lo esencial aqui es la permanencia
de la tipologia generada por una manera
sabia de construir en madera, utilizando las
dimensiones modulares que permite el
material y calificando los espacios o "lances"
que determinan las posibilidades de
flexibilidad y crecimiento de las estructuras «

Cuando se forman los pueblos de
Chiquitos, los jesuitas tenian acumulada la
experiencia paraguaya y de sus primeros
intentos de Moxos, lo que se evidencia en el
memorial al Rey del Padre Burges en 1702 «.

En realidad, la primera iglesia que
construyeron en Moxos fue la de San Javier
de los Pifiocas que se comenzé el 31 de
diciembre de 1691 y se concluyé el 14 de
enero cie 1692 «

Por la brevedad del plazo de
construccién es evidente que se trataba de
una iglesia provisoria hecha de madera,
paredes de encafiado y barro y el techo de
paja, como se construia en la primera fase
de las misiones, utilizando las modalidades
constructivas de los indigenas.

Este procedimiento tenia también la
racionalidad de no malgastar energia, pues
hasta que no se asentaban y consolidaban
estos pueblos podia pasar bastante tiempo.
El propio San Javier se mudé en 1690,
cuando se produjo la invasién de los
mamelucos, a un sitio sobre el rio Apere o
San Miguel; luego se trasladé al lugar de Padu,
a ocho leguas de San Lorenzo de la Barranca,
para retornar en 1698 al rio San Miguel.

Unido a la utilizacién de las técnicas
locales, los jesuitas comenzaron a
experimentar otros sistemas para cubrir
grandes espacios mediante el recurso de

utilizar grandes érboles para las columnas y
el clasico esquema del tijeral para sostener
la cubierta.

Los jesuitas sabian que el
abastecimiento del bosque y la diversidad
de maderas hacian que los indios
encontraran alli "cuanto necesitaban para
levantar buenos y permanentes edificios,
para los muebles domésticos, obras de
torno, embutidos, molduras, etc.v «

El relato que realiza el Padre Cardiel
para las reducciones de guaranies es
genéricamente valido para Moxos y
Chiquitos aun cuando existen variaciones
que luego puntualizaremos.

Cardiel apuntaba que "todos estos
edificios se hacen de diverso modo que en
,Europa, porque primero se hace el tejado y
después las paredes" <.

Este procedimiento no era
caprichoso sino que surgia de la necesidad
de preservar las paredes de las torrenciales
y prolongadas lluvias que azotaban estas
regiones en "tiempo de aguas".

La construccién de la gran
techumbre aseguraba & la vez la posibilidad
de continuar las obras en dicho periodo,
pues los indigenas trabajaban a cubierto.
Esta racional decisién funcional venia
sefialando a la vez una resolucién
tecnoldgica: el templo cargaba sobre una
estructura portante de madera y los muros
laterales no cumplian mas que una funcién
de simple cerramiento. Como luego
veremos, esta premisa habria de variar en
los ultimos afios del periodo jesuitico
cuando se avanza hacia construcciones
murarias de ladrillo y piedra e inclusive a
cubiertas de béveda como en San José de
Chiquitos.

El mecanismo constructivo de las
estructuras independientes de madera es
minuciosamente descrito por Cardiel:
"clavanse en tierra troncos de madera
labrados a azuela. Encima de ellos se
ponen tirantes y soleras y encima de éstas
las tijeras, llaves, latas y tejados; después se
ponen los cimientos de piedra y dos o tres
planas hasta encima de la tierra y ahi para
arriba es la pared de adobes, quedando los
troncos o pilares, que aqui llaman horcones,
en el centro de la pared. Esto se hace por no
haberse hallado cal en este territorio, porque
aunque hay piedra en todas partes, toda es
arenisca o de fierro, inutil para cal". =

Los arboles para las columnas eran
seleccionados en el bosque con cuidado y
se los cortaba en invierno cuando tenian
luna en cuarto menguante y habia poca
savia, pues de esta forma secaban mas
répido y con menos riesgos de torceduras.

Los érboles que se utilizaban tanto
en Paraguay corno en Moxos y Chiquitos
eran los de madera mas dura, el tajibo, el
urunday, el quiche y el tacumori,
destinandolos a las columnas, mientras que

los tirantes eran de laurel y el cedro para los
trabajos de entallado.

El traslado de los horcones con 30
yuntas de bueyes constituia una fiesta de
trabajo colectivo, como lo era de hecho
todo el proceso de construccién de la
iglesia. Los jesuitas interpretaron
cabalmente el concepto de la labor por
faena de la comunidad y la idea de
reciprocidad que existia entre los grupos
indigenas.

De esta forma, el templo, simbolo
del orgullo de cada pueblo misionero, era
integrado al bien comin de sus habitantes
que lo habian erigido con una distribucién
del trabajo participativa de todos los
sectores. La colaboracién de artesanos y
obreros de otros pueblos era a la vez
retribuida en su oportunidad.

Los pueblos tenian asi una
concepcion solidaria y un espiritu de
pertenencia a un sistema integrador que les
daba conciencia de nacisén. La
incorporacién de parcialidades indigenas de
pueblos destruidos o abandonados a otros
poblados sefiala la eficacia de estos
mecanismos toda vez que se trataba de
comunidades muy diferentes y aun con un
largo historial de enfrentamiento entre ellas.

Retomando el sistema constructivo,
Cardiel indica que, plantadas las columnas,
en unos hoyos de unos 9 pies de
profundidad, mediante mdquinas de
arquitectura forman la vertical. La parte
que actua de cimiento es el simple édrbol
podado, pero quemado para darle mayor
resistencia a la corrupcién por humedad. El
cuerpo de la columna, que se endereza con
maromas, sogas y roldanas, estaba en el
Paraguay trabajado en una forma lisa, para
recibir un encofrado de madera que se
pintaba (solucién que ain puede verse en
Yaguaroén) o si no simplemente con la veta
de la madera a la vista.

Sin embargo, en Moxos y Chiquitos
los artesanos se esforzaron en trabajar el
fuste de las columnas con un torneado para
formar un disefio helicoidal salomdnico. En
general las dimensiones de la seccién de
estas columnas del Oriente boliviano son
mayores que las utilizadas en el Paraguay y
su trabajo maés delicado y refinado.

No menos importante era todo el
mecanismo de cobertura de los templos,
pues la inclemencia de las épocas de aguas
obligaban a un continuo mantenimiento.

En el siglo XVII el Obispo de Santa
Cruz de la Sierra, hablando de su templo
decia que "esta Iglesia Catedral no tiene ni
puede tener estado firme porque cada afio
es necesario repararla de los muchos y
continuos aguaceros y la humedad de la
tierra, que maltratan las tejas con que esta
cubierta que son de palmas y derriba las
paredes que son de tapias y de tierra
arenisca’ 52.



Hasta que se fabricaron en cantidad
tejas ceramicas en Santa Cruz y en las
misiones, la utilizacién de la palma cortada
exigia una atenta reposicion de las mismas.
Posteriormente se buscaron mecanismos
para protegerlas de los taladros y hacerlas
mas resistentes a la humedad.

No debe extrafiarnos que con estos
antecedentes un obispo afirmara avanzado
el siglo XVIII que los jesuitas "emplean lo
mas del dia en sus magnificos templos" y
que el Gobernador agregara que por su
calidad y aseo "pudieran servir de norma a

muchos del Perd" =
Es justamente a mediados del siglo

XVIII cuando la capacitacién de los

indigenas rinde sus frutos y se consolidan
las obras. En 1747 habia "en cada uno de
los pueblos una muy decente Iglesia con
6rganos y musicos de los mismos indios".
"Se les ha procurado adiestrar por medio de
algunos hermanos coadjutores que se han
conducido de Europa, habiles en varios
oficios mecénicos" 'A.

Otro elemento importante derivado
del sistema constructivo es la definicién
espacial que determina en el templo, ya
que, si bien estarnos ante una estructura de
tres naves, en realidad la fuerza dominante
de la cubierta unifica el espacio. No se
trata, sin embargo, de la hallerlkirche,
iglesia-salén con naves de igual altura, sino
que es una techumbre a dos aguas que da
diversas alturas a la nave central y a las
laterales.

En Chiquitos, como sucedié en
algunos templos del Paraguay, se utilizaron
arcos de madera con un sentido decorativo
y que en cierta manera tendian a crear
"tramos" en las naves laterales 5. En San
Miguel inclusive tiene una suerte de
modillén en la clave del arco para soportar
otras piezas de madera. En San Ignacio
tenian un curioso trabajo de talla dentada y
también se usaron, y ya con un caracter
exclusivamente decorativo, aplicadas sobre
los muros laterales 56

La profusa utilizacién de la pintura
mural, los retablos dorados, la aplicacién de
mica en ciertas paredes y el pulpito
marcaron un grado de refinamiento
ornamental en Chiquitos que no fue nada
comun en la regién.

Cuando visité los pueblos el Obispo
de Santa Cruz, Herboso, en 1768, enseguida
de expulsados los jesuitas, afirmé que "las
Iglesias son espaciosas y de buena
arquitectura, haciendo las maderas su
principal adorno, porque forman tres naves,
siendo Unicamente de adobe los muros
exteriores con algunos arcos de ladrillo y
aunque pasen las 2.000 almas tienen lugar
en el recinto. Sin dudas tuvieron los jesuitas
algunos coadjutores inteligentes que los
dirigieron, pues serian estimables en la
ciudad del Peru y no se pudiera formar

igual para Catedral en la ciudad de San
Lorenzo sin el consumo de muchisimo
dinero".

"Se exceptia la del pueblo de Santa
Ana que es muy reducida porque es
interina y estdn prevenidas maderas para
levantar otra al mismo modelo que no
tendra efecto en mucho tiempo por haberse
quemado las que se habian juntado con las
tres partes del
pueblo en septiembre de este afio” s

En 1771, el espafiol Cosme Bueno
sefialé que le causaba "admiracién que unos
indios que no saben mas que su lengua
barbara, manejen el compds, entiendan las
proporciones y numeros y apliquen las
reglas de musica para la ejecucion de estas
obras" (6rganos). Decia que "sus Iglesias
aunque no suntuosas son grandes y de
buena arquitectura, siendo las maderas, de
que hay muchas y exquisitas, su principal
materia” s".

Los criterios de valoracién son
interesantes, pues, para Diego Antonio
Martinez de la Torre, encargado de la
expulsién de los jesuitas en Chiquitos, si
bien los pueblos tienen "muy decentes
Iglesias con bastantes ornamentos y vasos
sagrados" para él "no hay cosa preciosa ni
de especial costo". Una visién sin duda
tefiida de los parametros crematisticos con
que se manejarian los pueblos a partir de
aquel momento

El desaprensivo manejo de los bienes
de los templos, el descuido en unos casos y
el saqueo sistematico en otros, afecté
seriamente la calidad de aquellos edificios.

En 1788 el dean de Santa Cruz
indicaba "el grave y representable descuido
que desde el extrafiamiento de los regulares
ha habido" mientras el Gobernador Lépez
de Carvajal denunciaba la relajacién de
costumbres en los pueblos de San Rafael,
Santa Ana y otros ().

Dispuesto a poner un mayor orden y
fomentar el crecimiento de los pueblos en
1800 el Gobernador Fermin Miguel de Riglos
consolidé el sistema de ensefianza de los
jesuitas y valord la vigencia de las antiguas
ritualizaciones y devociones.

Ademds de ello hizo agregar en cada
templo un nuevo altar dedicado a San
Antonio de Padua y buscé ornamentar las
iglesias. Al detallar cémo las habia
encontrado decia que la de San Ignacio, la
de Concepcién, la de San Rafael y la de San
José "son las més suntuosas y podrian
competir con las primeras Iglesias del
Reyno". Agregaba: "unas estan
decentemente adornadas con todo lo
necesario para el culto, otras no, porque
desde el tiempo de los Padres Jesuitas no ha
habido refaccién ni reposicién de lo
deteriorado" «.

Los arreglos debieron realizarse
luego durante el periodo en que estuvo
encargado interinamente del gobierno el

marino Antonio Alvarez de Sotomayor,
quien ya habia reconstruido varios templos
en Moxos «

Los TEMPLOS CHIQUITANOS

San Javier

El pueblo de San Francisco Javier de
los Pifiocas fue el primero que se fundé del
conjunto misionero de Chiquitos. Lo
integraban indios de las parcialidades
pifiocas, quivicas, baures y guarayos.
Cuando se hizo el censo y
empadronamiento de 1745 el pueblo estaba
a cargo del Padre Juan de Cervantes y tenia
2.379 habitantes. El primer libro de
bautismos comenzaba en 1697, fecha de su
consolidacién definitiva.

El pueblo tenia una estancia de
ganado vacuno con 1.800 cabezas, que
servia "para el mantenimiento de los padres,
ornamentos y demas cosas necesarias" que
incluian el mantenimiento de los pobres,
ciegos, enfermos, impedidos y viudas 63

Veinte afios mas tarde la estancia de
San Javier ya tenia 8,000 vacas y el pueblo
estaba a cargo de los Padres Cristébal
Rodriguez e Ignacio Chomé quien estaba
escribiendo la historia de las misiones de
Chiquitos .

Pero San Javier fue, sobre todo
durante estos afios, el curato del Padre
Martin Schmid, quien impulsé su
crecimiento a pesar del aislamiento y de las
dificultades de comunicacién, que pueden
entenderse si acotamos que desde Buenos
Aires a las misiones de Chiquitos el Padre
Schmid tardé un afio, luego de pasar por
Cérdoba, Santiago del Estero, Tucumdn,
Salta, Potosiy Sucre.

En los diez afios en que estuvo en
San Javier, el Padre Schmid levanté el
pueblo al que volveria en 1749 para
realizarle el nuevo templo que terminaria en
1752. En esta obra, segin el propio Schmid,
"pude mejorar algunos detalles" respecto de
la de San Rafael y construyé también un
6rgano muy grande 65

Siguiendo la tipologia que ya habia
definido en San Rafael, el nuevo templo
tenia tres naves, los cuatro arcos de ladrillo
en el presbiterio, las 16 columnas de
madera, en este caso pintadas, un pulpito
dorado, 3 confesionarios tallados y 15
ventanas todas con sus claraboyas de vidrio.
El equipamento no era, sin embargo, muy
importante; el inventario de la expulsién de
1767 sefala "cuadros de poca monta
repartidos por el cuerpo de la Iglesia" y
que el altar mayor tenia cuatro columnas
de ladrillo pintadas con un nicho para el
patrono y cinco cuadros del "Misterio de
Nuestra Sefiora". Los colaterales eran
similares, uno del Santo Cristo Crucificado y
otro de la Concepcién.

La Sacristia tenia tres nichos con

imagenes de Cristo, la Virgen y San José,
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una cajonera de madera y una pila de
estafio. Completaba el equipamento un
campanario de madera con 8 campanas e

Lo realmente notable era el conjunto
de instrumentos musicales y la plateria que
habia en San Javier entre la que se
destacaban: siete calices, dos copones y dos
custodias.

Muchos de los instrumentos
musicales, que incluian arpas, violines,
violones, clavicordios, clarines, trompas de
cuerda, etc., habian sido realizados por los
indigenas bajo las instrucciones de los
Padres Schmid y Juan Mesner.

Es curioso que el Padre Schmid no
realizara el retablo mayor de la Iglesia de
San Javier en madera, sobre todo porque era
el pueblo capital de todo el conjunto de
misiones de Chiquitos. Lo que si es seguro
es que nunca existié tal retablo y mal pudo,
pues, quemarse en un incendio, corno se ha
dicho.

Un inventario de 1782 nos dice que

en el altar mayor habia un Sagrario dorado y
- cinco imagenes en los nichos de la
Concepcién, San Pedro, San Francisco
Javier, San José y Nuestra Sefiora del
Rosario. También un cuadro de la
Coronacién de la Virgen y cinco cuadros
chicos o
Como hay diferencias con el
realizado quince afios antes podemos intuir
transformaciones en este altar, realizadas
luego de la salida de los jesuitas.

En el_coro habia entonces tres
organos, dos grandes y uno pequefio y se
conservaban ain 9 violines, 3 violones, 2
arpas, 2 trompas, 1 érgano de 15
campanillas y una rueda cie 6 campanillas.
En el baptisterio habia una pila de bronce y
una imagen de San Javier, mientras que la
Sacristia tenia aguamanil de estafio, imagen
de la Purisima Concepcién, dos pequefios
del nifio Jests y 5 campanas pequefias para
procesién y 2 de confesionario.

Cuando se realiza la visita al templo
en 1805 el arcediano Gutiérrez sefiala que a
San Javier "le hace falta retablo pues el
actual es uno mal dispuesto" ba

En 1800 se habia colocado el retablo
de San Antonio de Padua que mandé hacer
el Gobernador Riglos quien no considera al
templo de San Javier como de los mas
suntuosos, valor que, sin embargo, le asigna
a su colegio b.

En 1806 el pueblo habia entrado en
una notable fase de decadencia; los
habitantes sdlo llegaban a 500 indigenas, se
habia reducido a menos de la mitad la
reserva de ganado en las estancias y, segin
decia el administrador, estaba "el templo
desmantelado y cayéndose como todos los
de Chiquitos actualmente" «.

Un cuarto cie siglo més tarde
d'Orbigny dice que la iglesia "no habria sido
desdefiada en muchas ciudades muestras" y

acota la importancia de sus dimensiones
capaces de contener de cuatro a cinco mil
personas. Es claro que éste es el primer
pueblo de Chiquitos que visita y se
sorprende de multiples circunstancias como
las ornamentaciones escultdricas "al estilo de
la Edad Media" y sus muros
resplandecientes por las laminas de mica
que los cubren.

Cuando el viajero habla del Colegio
(entonces Casa de Gobierno) "distribuido en
torno a cuatro grandes patios" se debe estar
refiriendo a cuatro alas del claustro (un
patio) como el que actualmente existe, ya
que no hay evidencia de otras
construcciones similares. Alli funcionaban
cuarenta telares y otras oficinas artesanales 'T.

San Rafael

Fundado en 1696, el pueblo de San
Rafael se mantuvo con su templo hasta
mediados del siglo XVIII. En la visita y
empadronamiento de 1745 se verificé que
integraban el poblado las parcialidades taos,
veripones, quidagones, basoros, batasis,
curucanes y cupies integrando una
poblacién de 2.293 habitantes a cargo del
jesuita Juan Swirt -, La iglesia estaba en
ruinas.

Hacia 1747 habria de comenzarse la
construccién del nuevo templo por el padre
Martin Schmid quien la concluyé en 1749,
cuando retorné a su misién, en San Javier.

En 1761 Schmid escribia a su
hermano Francisco: "no se si ya les he
escrito que he construido una nueva Iglesia
en el pueblo de San Rafael. Quisiera que
pudiesen verla: los dejaria asombrados y
llenos de alegria, como les sucedié a
nuestros indios".

"Dos hileras de columnas, ocho en
cada una, dividen las tres naves. Estas
columnas son arboles gruesos y largos, bien
trabajados corno las columnas del templo de
Salomén. También las paredes tienen las
pilastras con capiteles, pedestales y cornisas
hechos de ladrillos crudos, pero de aspecto
bonito a causa de su pintura en diversos
colores; hemos pintado toda la Iglesia y los
altares y los hemos adornado con lindos
colores que hicimos llegar desde lejos. El
piso esta cubierto de ladrillos y el techo es
de tejas, que hemos hecho y cocido,
primero para la Iglesia y luego para el
Colegio entero y las casas del pueblo. Hasta
entonces habiamos techado todos los
edificios con paja y pasto. Para esta nueva
y hermosa Iglesia he construido también un
érgano nuevo y mas grande que el viejo"

Martin Schmid estaba en 1762 de
cura de San Rafael, pero como decia el
visitador Lardin "lo he puesto contra su
voluntad que no tenia otro a quien poner".

El inventario realizarlo cuando la
expulsién de los jesuitas dice que las
columnas del templo estaban "labradas a lo

saloménico" y que tenia 13 ventanas de las
cuales 7 llevaban postigos de madera y 6 ya
tenian claraboyas de vidrio, aunque todas
llevaban rejas torneadas de madera.

El altar mayor estaba compuesto de
cuatro columnas de ladrillo pintadas, con un
sagrario dorado y un nicho para el santo
patrono, ademas de cinco cuadros de varias
imagenes doradas, que como sefialaba el
Padre Schmid "venian de lejos" (del Cuzco,
como indica un inventario de 1783).

Los dos retablos colaterales eran
distintos. El de Animas tenia dos columnas
y un arco de ladrillo, mientras que el de la
Virgen tenia un marco de madera grande y
dorado. El pulpito era de madera "sin talla
alguna" y habia en el templo 9 cuadros y 22
angeles de bulto de medio cuerpo. En la
sacristia se guardaban tres grandes cuadros,
uno de ellos de San Rafael.

El érgano del Padre Schmid era de
flautas de estafio y palo mientras que la torre
era también de ladrillo con 8 campanas '$.

En 1783 el cura de San Rafael,
haber
entregarlo $ 600 de su peculio para arreglos

Bernardino Cuéllar, declaraba
de su iglesia = Con ellos estaba realizando
el nuevo retablo mayor de la iglesia "que
antes era de barro y ladrillo". La techumbre
del presbiterio era de lienzo pintado.
Un inventario de 1799 indicaba que
el templo tenia "artesonados dorados y

non
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pintados" -". La torre de cal y ladrillos es
considerarla en 1805 como hermosa mientras
que la iglesia se estimaba como mediana,
aunque muy, adornada y decente '

Hacia 1831 el viajero francés
d'Orbigny escribia: "La iglesia esta bien
decorada, la plaza limpia, el Colegio y la
torre bien construidos. Al ver cada nueva
misién experimentaba una impresién de
sorpresa, pensando que estos monumentos
construidos bajo la direccién de los jesuitas,
eran obra de hombres apenas salidos del
estado salvaje. No podia cansarme de
admirar los progresos inauditos que la orden
alcanzara en tan poco tiempo. Sobre todo
me impresionaron en San Rafael los talleres
y objetos manufacturados, tanto muebles
como articulos de cerrajeria y tejidos. Nada
mejor habia visto en las ciudades mas

"o
s

civilizadas de Bolivia" ".

San José

El pueblo de San José fue fundado
en 1697 y localizado luego en un sitio
préximo al antiguo asentamiento de San
Lorenzo de la Barranca.

Estaba integrado por indios pifiocas,
penoquis, tapuies y chamaros y en 1745
tenia 2.375 habitantes que estaban a cargo
del Padre Bartolomé de Mora 79.

Algunas de estas parcialidades fueron
trasladadas para fundar el pueblo de
Santiago como avanzada para la conversién
de infieles. Sin embargo, en 1762 el Padre



Lardin disponia que los tapujes volvieran a
san José "por no servir a las empresas del
Chaco" "

Se atribuye al Hermano Bernabé
Dominguez la construccién de la iglesia a
principios del siglo XVIII con sus "50 varas
de largo y 12 de ancho con dos capillas en
el crucero y realizada en adobes y madera.
La estatua de San José fue traida del Pert y
los lienzos de los altares laterales desde el
Cuzco" =

En el inventario de la expulsién se
menciona una iglesia "con paredes de
adobe y techo de teja", lo que no coincide
con el templo de piedra que conocemos, lo
cual ha dado lugar a especular que sea una
obra 'postjesujtica n.

La secuencia constructiva que fuera
sefialada debe de todos modos revisarse,
pero plantea que la capilla de miserere
pudo hacerse en 1740, la torre en 1748, el
colegio en 1754 y luego se abrieron los
cimientos para la fachada de piedra del
templo, que se estima fue concluida
probablemente en el periodo postjesuitico s

La iglesia de San José era de las
mejor ornamentadas, segun testimonian
varios visitantes. Su altar mayor, todo
dorado, tenia un crucifijo de marfil y otra
imagen grande de un Cristo que se usaba en
las procesiones de Semana Santa.

Tenia una capilla a la altura del
tercer tramo desde el ingreso del templo.
Estaba dedicada a los difuntosy tenia un
cuadrito romano de San José con su vidrio.

El coro tenia tres 6rganos (dos
grandes y de ellos uno nuevo) y los altares
colaterales estaban también dorados y
coloreados con flores. En la capilla del altar
mayor (contrasacristia) habia cinco cuadros
de la Virgen y los Santos y en la Sacristia
tres cuadros de la vida de la Virgen "-.

Otro inventario, ahora de 1783, nos
dice que la iglesia es ya "de cal y ladrillo".
En el interior, ademas de lo mencionado, se
consignan dos confesionarios de madera, el
pulpito, tres pilas de agua bendita, una pila
bautismal de berenguela y 4 escafios. Habia
también en las paredes del templo "diez
lienzos cuzquefios de varios Santos"

En 1799 se decia que el templo
estaba muy decente en su ornato, lo que se
ratifica en 1805, cuando el visitador acota
que "la Iglesia en cuanto a edificio es
mediana e inferior a las precedentes y sélo

las excede en ornato" s«
Hacia fines del siglo XIX el templo

estaba desmantelado e inclusive en 1930 se
planteé su demolicién y remplazo, pero la
enérgica accién del Padre Godofredo
Prenker posibilitd la recuperacion del
conjunto ".

San Juan
El pueblo de San Juan Bautista fue

una de las primeras misiones formadas en

Chiquitos, en el afio 1699, interviniendo el
Padre Juan Patricio Ferndndez, uno de los
cronistas histdricos de la Compaiiia de Jesus.

La primera fundacién se abandond
por falta de religiosos para atenderla y se
restableci6 otra vez en 1716. Posteriormente
el pueblo fue trasladado en el periodo
postjesuitico.

En 1745 San Juan Bautista de los
Boros tenia casi 2.000 habitantes de las
parcialidades boros, taos, morotocos,
panonos, tomoenos, ororobedas, etc s

Entre 1755 y 1759 hizo la iglesia de
San Juan Bautista el Padre Martin Schmid,
quien ademas le construyé un drgano. El
inventario de la expulsién de los jesuitas
nos dice solamente que era una iglesia con
paredes de adobe y techo de teja y que
tenia 11 cuadros en el templo y 17 en la
Sacristia °.

En 1781 hubo un incendio en el
pueblo, luego de una peste que habia
asolado la regién. En dicho incendio se
perdié buena parte de la documentacién
jesuitica. También fue dafiado seriamente el
templo quemdndose "algunos retablos” y se
decidié entonces su traslado.

Alcides d'Orbigny recoge la versién
de que el traslado fue en realidad motivado
por el interés de los curas de estar més
cerca de la frontera con el Brasil para
facilitar el comercio clandestino.

El Padre Marcelo Rodriguez afirmé
en 1783 que tenia una capilla techada de
paja con dos altares, el mayor con 6 lienzos
grandes, cinco estampas y tres estatuas de
San Juan, la Concepcién y la Virgen de las
Nieves, ademds de un sagrario pintado.
Habia otro retablo colateral de Animas y
en la sacristia diferentes esculturas e
instrumentos musicales.

En 1799 el Gobernador Riglos
escribia que "el pueblo de San Juan no tiene
Iglesia concluida porque ademads de ser
nuevo en estos ultimos tiempos han
padecido sus habitantes mucha escasez
porque se les han perdido sus sementeras" ".

Signado por la mala suerte, el pueblo
de San Juan volvié a incendiarse el 5 de
agosto de 1811 "hasta quedar todo el
caserio, la Iglesia incluso, reducida a
cenizas" N'.

En 1831 d'Orbigny visité en medio
de un bosque las ruinas del pueblo jesuitico
de San Juan. "La torre estaba intacta, pero
sin techo, en la iglesia, muy amplia, se veian
los troncos de los arboles crecidos al lado
de las columnas del mismo espesor, ain
cubiertas en parte de pinturas. Este
contraste entre despojos artisticos y
vegetacién invasora, tenia algo que
entristecia." Nz.

Durante su posterior visita al pueblo
constaté que "la casa de gobierno y la
iglesia son de barro y paja. Sdlo la
habitacién del cura esta techada con tejas" »

San Miguel

El pueblo de SanMiguel fije fundado
en 1721 con indigenas de las parcialidades
taucas, pequicas, xamanucas, parabecas,
carabecas y guarayocas. En 1744 se
agregaron al pueblo 167 indigenas que
llegaron de los montes y la poblacién
alcanzé los 3.000 habitantes que conducia el
Padre Miguel Estreiger".

La iglesia se realizé en estos afios
con una tipologia similar a la que utilizaria
el Padre Schmid en otros pueblos: 3 naves
y 16 columnas que en este caso también
tenian arcos de madera aparte de los de
ladrillo del presbiterio =

Las ventanas del templo tenian
vidrios y en el interior habia un altar
mayor "de escultura, bien labrarlo" que
habia realizado el Padre Schmid entre los
afios 1765y 1766. Esta obra quedd
inconclusa, pues el sagrario estaba "sin
dorar" en el momento de la expulsién de
los religiosos; lo propio sucedia con los
colaterales a.

El dorado de estos altares fue
concluido en 1783 por el maestro Antonio
de Rojas, para lo cual en 1767 habian
preparado 1.000 libras de oro para estos
dorados n.

El templo de San Miguel tenia 7
cuadros grandes y 6 pequefios, 4
confesionarios labrados de madera y en la
Sacristia habia 14 cuadros. La torre era de
adobe con solamente tres campanas, por lo
cual no nos debe sorprender que en 1783
estuvieran fundiendo otras.

En 1805 la iglesia era considerada
como de las medianas pero "muy aseada y

su torre del mismo modo" ". El pueblo, sin
embargo, entrd en una fuerte decadencia y
muchas de las casas estaban en ruinas segin
conté Castelnau en 1845 ".

La iglesia, no obstante, se mantuvo
en pie y nos indica, quizds como ninguna
otra, la tipologia de los templos anteriores a
las obras del Padre Schmid.

Ello nos permite verificar si la obra
es, como se estima, del Padre Juan Mesner,
es decir, que los lineamientos generales ya
venian dados, incluyendo la utilizacién
abundante de la pintura mural en el
templo y el colegio, el uso de la madera
policromada (cielorraso de la sacristia) y los
pavimentos de ceramicos formando dibujos
geomeétricos ".

San Miguel carece de la solucién de
pantallas laterales que encuadran la
fachada del templo y que son propias de
los disefios del Padre Schmid en San
Rafael, San Javier y Concepcién. Este tipo
de soluciones podemos encontrarla en la
iglesia de San Miguel de las misiones de
guaranies (hoy en Brasil), pero es
necesario acotar que delante de la fachada
habia un pértico con estatuas que se cayd
en el siglo XIX "
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El pueblo de Concepcidén de
Bohococas fue fundado en 1708 por el
Padre Lucas Caballero y, consolidado por el
Padre José de Mata, es trasladado a su actual
emplazamiento en 1722.

Cuando se realiza el
empadronamiento en 1745, el pueblo estaba
a cargo del Padre Cristébal Rodriguez y
vivian en el pueblo numerosas parcialidades
de indios ponazicas, bohococas, tubasicas,
pa eones, puizocas, quitemos, etc. w.

Los 2.000 indios del pueblo tenian
una iglesia que, comenzada en la etapa del
Padre Mata, hacia mediados de siglo estaba
muy deteriorada, pero el Padre Ignacio
Chomé iba preparando una nueva obra.

En efecto, el Padre Lizoain escribia
en 1752 que en el pueblo ya se habian
concentrado los materiales "para edificar
una nueva Iglesia y mucha necesidad de
hacerla pues la que ahora estd, esta
amenazando erina". Indicaba a la vez que
una vez que terminara otros trabajos pasaria
alli el Padre Martin Schmid "a quien he
hablado y esta en eso" :0s

Un afio mas tarde el Padre Schmid
daba comienzo a la construccién del templo
siguiendo el esquema tradicional de 3 naves
de 9 lances desde la entrada a la capilla
mayor. En Concepcién el primer tramo era
ocupado en la parte superior por el coro
con sus dos tribunas para los érganos 1

El Padre Schmid venia de construir
las iglesias de San Rafael y San Javier y
luego de hacer la de Concepcién pasé a San
Juan. Sin embargo, volvié a Concepcién
donde entre 1759 y 1760 construiria el
retablo mayor y los laterales.

El mismo Schmid escribia: "el altar
mayor, ricamente dorado es tan brillante y
hermoso y tiene tanta gracia que quedaria
bien en cualquier ciudad europea. Esté
tallado también a la manera europea, de
madera de cedro y tiene un ancho de diez
varas por quince varas de alto. Este nuevo
altar dorado llena a nuestros indios de
asombro y ustedes quedarian también
asombrados si los pudieran ver, ain mas yo
mismo no sé como pude hacerlo" 105

En el momento de la expulsién de
los jesuitas en 1767, estaba a cargo del
pueblo el Padre Francisco Vila. El
inventario levantado en la oportunidad
indica que la iglesia tenia tres naves y cuatro
arcos de ladrillo, 16 columnas y 14 ventanas
(diez de ellas con claraboya de vidrio).

El altar mayor, bien labrado y dorado
tenia su sagrario y las imagenes de la
Concepcién, San Ignacio y San Luis
Gonzaga. Un altar colateral estaba
consagrado al Cristo crucificado y el otro a
San Ignacio de Loyola. Habia también un
retablo labrado en la sacristia y un pulpito
dorado. El templo estaba adornado con 18
cuadros pequefios y 2 grandes, asi como un

nuevos.

La torre tenia siete campanas .
Esta torre era de cal y ladrillo y no de
madera como se la ha inventado en la
reciente reconstruccién. En efecto, en la
visita eclesiastica a la Provincia realizada por
el arcediano José Lorenzo Gutiérrez dice
que la iglesia de Concepcién "es mayor y
mejor ordenada”, "nada le falta para su
decencia sino ropa blanca. La torre es
hermosa de cal y ladrillo aunque amenaza
ruina" 107

En época posterior, probablemente
avanzado el siglo XIX, fue objeto de otras
intervenciones cuando se colocaron ladrillos
a las columnas de madera y se retejo el
templo. Mas tarde se le colocé una insoélita
torre en el centro de la fachada, marcando
el ingreso bajo ella. Esta adicién fue
felizmente quitada en las recientes
reconstrucciones aunque se introdujeron
nuevas y gratuitas intervenciones "8.

San Ignacio

La primera fundacién con este
nombre fue la de los indios zamucos
realizada por los jesuitas con la finalidad de
articular una conexién con las misiones del
Paraguay m.

Las entradas las realizo el Padre Cea
en 1717 y luego quedé a cargo del pueblo
el Padre Miguel Yegrds, quien, con el
Hermano Alberto Romero, intenté
consolidarlo infructuosamente, lo que recién
se logré con el Padre Agustin de Castafares
en 1724w

Este poblado desaparecié en 1745y
fue trasladado 120 millas mas al Norte en su
actual emplazamiento. Poco antes de su
destruccién, cuando estaba a cargo del
Padre Ignacio Chomeé, el pueblo tenia 1.683
habitantes entre indios zamucos, satienos,
ugaronos y tapios .

El templo de San Ignacio se
comenzd enseguida, pero la obra realmente
se acabd en 1761. Una carta del Padre
Francisco Lardin decia ese afio que "en San
Ignacio se construy¢ la Iglesia que es la mas
hermosa de estas misiones".

"Estd con buenos retablos que se
estdn dorando y luego despacharé al Padre
Martin Schmid que es artifice para que los
haga en el pueblo de San Miguel donde ya
tiene maderas prevenidas y de alli pasara a
San Ignacio y de alli a los demas pueblos:pe.

Este programa debi6 realizarse, pues,
en 1767, cuando se hace la expulsién de los
jesuitas. El Padre Schmid se encontraba en
San Ignacio y el Comisario De la Torre,
dada su edad (73 afios), le permitié
quedarse en el pueblo, pero la Real
Audiencia intimé su erradicacién como los
demds 713

El peso de la consolidacién de San
Ignacio lo tuvieron dos jesuitas jévenes,

se decia que era "pueblo nuevo, colonia
también del pueblo de San Miguel, esta ya
en buena factura de su Iglesia que es la
mejor de estos pueblos aunque todas las
Iglesias que he visto son muy primorosas,
bien adornadas con ricos ornamentos" «.

La iglesia de San Ignacio era la mas
grande de los pueblos, pues tenia 18
columnas de madera, es decir, un tramo
mas que las realizadas por Schmid en San
Rafael, San Javier y Concepcién. Las
columnas de madera "labradas a lo
saloménico" estaban "pintadas con colores
ordinarios". Tenia los consabidos cuatro
arcos de ladrillo en el presbiterio y 14
ventanas de las cuales sélo 4 tenian vidrios
y el resto postigones de madera 115

El altar mayor era con cuatro
columnas de ladrillo pintadas, lo que indica
que el Padre Schmid no alcanzé a realizar el
nuevo. Tenia dos retablos colaterales, dos
érganos en el coro y un "pulpito de tabla y
escalera".

Un posterior inventario de 1782 nos
completa la informacién sobre el templo
que estaba todo pintado "con algunas
molduras de barro". También el altar mayor
estaba pintado y perfilado en oro al igual
que los colaterales. En el cuerpo de la
iglesia habia escafios "para los jueces indios"
y un baptisterio con pila de bronce y
depésito de guardas anchas. El pueblo de
San Miguel habia prestado pan de oro para
la obra de San Ignacio.

En la Sacristia habia un nicho con un
Sefior de la columna, dos Cristos, 8 cuadros
grandes de lienzo y 19 estampas de papel,
ademas del aguamanil de estafio y las
cajonerias de madera 1

Sin embargo, en ese mismo afio 1782
sucedié un incendio que afecté al pueblo.
En efecto, en 1784 el cura José Ignacio
Méndez dice que el pueblo entré a su
cuidado "arruinado del incendio que
experimenté dos afios ha, pero en el dia se
halla medianamente repuesto y la feligresia
muy sujeta” "7.

Esta ultima mencién no es gratuita,
pues en realidad la consolidacién del
pueblo cie San Ignacio en su nuevo
asentamiento no habia sido ficil y se habia
formado con indios procedentes del antiguo
emplazamiento de Zamucos y otros de San
Miguel. En 1790 los indios del pueblo se
sublevarian por la escandalosa conducta del
cura y de un sobrino y atacaron a esparioles
costando esfuerzo el dominarlos"'.

En 1805, cuando se realiza la visita
eclesiastica del Arcediano Gutiérrez, se
decia que el pueblo era "digno ciertamente
de ser capital como se ha sefialado por el
nuevo Plan de Gobierno. Su situacién, su
Iglesia, el colegio, sus aguas y el nimero de
gente llaman toda atencién y en lo sucesivo
serd muy digno de verse por la nueva y



mejor forma que en todo esta dando su
presente administrador don Francisco Xavier
Velasco quien, segin lo ha hecho constar
judicialmente, se halla reedificando a su
costa casi todo el pueblo por haberse
quemado ahora dos afios".

Decia también que "la Iglesia es de
tres naves, tan suntuosa que puede servir de
Catedral en cualquier parte y sdlo tiene el
defecto que el retablo mayor no es
correspondiente pero dicho Don Francisco
Xavier se ha propuesto esta mds obra al
servicio de Dios, y a este propésito solicité
que yo le concediera un pintor que tenia en
mi familia para verificar su designio, y como
este oficial es también tallador y dorador de
pronto empez6 la obra en la que se halla
igualmente dirigiendo y costeandola" .

Poco duré la alegria, pues
nuevamente en septiembre de 1808 se
produjo un incendio que destruyé
parcialmente el pueblo y obligé al
Gobernador Antonio Alvarez de Sotomayor
a realizar obras de reconstruccion :.

Sin embargo, el templo no parece
haber sido muy afectado, ya que d'Orbigny
hace mencién en 1831 al "altar mayor que
es notabilisimo por sus esculturas’, lo que
indica la importancia de este artesano que
estaba trabajando alli a principios del siglo
XIX '

Es interesante acotar que el
inventario de 1782 ya mencionado, indica la

existencia en la iglesia de "una capilla de
difuntos y cuatro mdés en la plaza para las
procesiones”, 1o que sefiala que el sistema
de capillas posas funcioné en los pueblos
de Chiquitos corno en los de Moxos.

También debemos recordar que San
Ignacio de Chiquitos tenia un balcén sobre
la puerta de entrada a continuacién del coro
y bajo el techo del atrio. Quizés sea la
"tribuna pintada y perfilada en oro" que
menciona el inventario de 1782. En todo
caso, no cabe duda que cumplia las
funciones de una "capilla abierta" hacia el
exterior del templo. San Ignacio fue
durante el siglo XIX capital del conjunto de
pueblos, remplazando el papel que habia
tenido San Javier en el periodo jesuitico.

Castelnau en 1845 sefiala la amplitud
del templo y dice que estd ornamentado,
como el de Santa Ana "con placas de mica
sobre los muros" =. Alcides d'Orbigny ya en
1831 habia visitado entre San Ignacio y San
Rafael el "punto de donde se extrajeron las
hermosas lédminas de mica que forman los
vitrales de las iglesias y revisten sus muros y
columnas" ~.

La narracién de la destruccién del
templo de San Ignacio de Chiquitos,
realizada por Placido Molina y recogida por
Hernando Sanabria, testimonia los
equivocos culturales de quienes hoy quieren
enmendar el error cometido haciendo una
nueva necedad. Si fue una absoluta

desgracia para el patrimonio cultural la
destruccion del templo colonial, otra
muestra de similar extravio cultural seria la
demolicién del aétual templo para
reconstruir un recuerdo falsificado de lo que
los jesuitas hicieran hace dos siglos y medio.

Santiago

El pueblo de Santiago, radicado
finalmente en 1754, tuvo por lo menos tres
traslados dentro del periodo jesuitico.
Fundado como una avanzada hacia los
indios no evangelizados, Santiago tenia una
gran movilidad que se reflejaba en la
permanente incorporaciéon de nuevas
parcialidades o el retiro de otras, lo que
conspiraba con la consolidacién definitiva
del poblado.

En 1762 se decia que el pueblo
"tenia lo suficiente para su decencia por que
ha poco que se fundé" =. Ain en 1767 el
pueblo estaba en un estado precario con
diez cuadras y la mayor parte de sus
habitantes eran infieles. La iglesia era nueva,
de adobes con arcos de cal y ladrillo, pero
estaba sin concluir =

El Obispo Herboso lo vio muy
adelantado, pero en 1793 el Gobernador
decia que la indolencia de los curas "dejaron
arruinarse el famoso templo de este pueblo,
fabrica que ahora esta reedificada” y que se
pretendia por el Gobernador Carvajal
abandonar el pueblo :".

El Colegio de Santiago se quemé en
un incendio en 1801, pero el templo
jesuitico subsistia muy deteriorado cuando
lo visité d'Orbigny .

Las actitudes bélicas de los
Gobernadores Gil Toledo y Ramos contra
los indios guarafiocas significé que Santiago
viviera en permanente pie de guerra en la
primera mitad del siglo XIX, con lo cual el
pueblo no pudo adelantar demasiado ni
reponer la edificacién destruida.

Santa Ana

La Misién de Santa Ana fue fundada
en 1755, lo cual significa que estuvo
solamente una docena de afios bajo la
administracién jesuitica. El Padre Lardin lo
describia en 1762 como un "pueblo nuevo,
colonia de San Rafael", es decir, que de alli
habia tomado parte de sus pobladores =.

El parroco era un joven jesuita, Julidan
Knogler, quien venia realizando las obras
del colegio e iglesia, habiendo organizado
los talleres de carpinteria y herreria.

En el momento de la expulsiéon de
los jesuitas funcionaba una iglesia provisoria
"de tabique ordinario, techada de paja".
Tenia un altar mayor de tres nichos
"grandesy ordinarios pintados de
encarnado y lasesquinas doradas"; en el
medio teniacolocada a Santa Anay a los
costados un Santo Cristo y la Concepcién.
Los altarescolaterales eran los de Anima y
de la Virgen

de los Dolores "pintada en lienzo" junto con
otros cuadros de San Ignacio y San Javier.
En el templo habia un lienzo grande de
Santa Ana, San Joaquin y la Virgen, asfi
como un pulpito de tabla con escalera y un
érgano =

En 1769 el Obispo Herboso habia
verificado que el templo de Santa Ana era
interino y que los jesuitas tenian cortada la
madera para hacer el definitivo, pero en
1768 se quemod la tercera parte del pueblo y
buena porcién de la madera acumulada, con
lo cual esto qued¢ sin efecto «

Cuando en 1789 realiza una visita al
pueblo Estanislao Montenegro lo encuentra
"expuesto a su inminente exterminio y total
ruina respecto a la relajacién de sus
naturales, la pérdida de sus ganados y grave
decadencia en los frutos y fébricas de los
pueblos" .

Gabriel René-Moreno opina que "el
hermoso templo de Santa Ana fue obra de
la administracién espafiola, bien que sobre
los planos, estudios y datos dejados por los
jesuitas" 132.

Sin embargo, con excepciéon del
cambio de cubierta de paja por tejay la
renovacién de columnas de madera
interiores (durante todo el siglo XIX y hasta
hoy) no creemos que este templo sea del
periodo postjesuitico.

Nos inclinamos a pensar que es el
mismo templo provisorio con
modificaciones posteriores, como
probablemente el sistema de balcén
prolongado sobre todo el frente, que
también encontramos en San Ignacio
aunque en otra escala.

El hecho de que el colegio haya
quedado también inconcluso asi como la
decadencia del pueblo luego de su

incendio, hacen improbable que se
pudieran allegar recursos para un nuevo

templo. Parte del colegio fue reconstruida
en tiempos del Gobernador Gil de Toledo
en 1829.

La valoracién de contraste entre la
fisonomia de esta iglesia pequefia que
parece casi emerger del suelo,
mimetizédndose con el paisaje, y el interior
de excepcionales condiciones
ornamentales, corno sefialara d'Orbigny,
por el uso de la mica en las paredes, son
indicativas de que estamos ante el templo
jesuitico y no ante una nueva obra, corno
se ha pensado.

Santa Ana mantuvo los niveles en los
cuales lo dejaron los jesuitas, y el visitador
de 1805 decia que "el pueblo aunque corto
es digno" = Hoy podriamos seguir
suscribiendo esta afirmacién.

A pesar de que el dltimo gobernador
realista, Ramos, se llevo trescientas familias
del pueblo de Santa Ana a poblar
Casalbasco en territorio brasilefio, la Misién
no desaparecié y mantuvo la mejor escuela
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de musica de todas las misiones, como
acotaba d'Orbigny i

Santo Corazon de Jesus

Se trata de la fundacién mas tardia,
ya que fue realizada en 1760, por los Padres
Gaspar y Chueca. Sin embargo, por las
mismas razones que Santiago, en virtud de
ser la avanzada frente a los indigenas, debié
trasladarse dos veces.

El Padre Xavier Guevara trabajé una
iglesia provisoria de paredes de adobe y teja
de palma, pero ademas los jesuitas lograron
hacer un altar mayor de madera, nuevo y

sin dorar, donde estaba la imagen del Santo
Cristo y 4 cuadros. En lugar de retablos
colaterales, tenian provisoriamente altares
con pinturas de San José, uno, y de la
Visitacién de Nuestra Sefiora, otro ='.

En 1769 el Obispo Herboso decia
que "la del Santo Corazén como poblacién
moderna, carece igualmente de Iglesia de la
misma suntuosidad" =

El pueblo seria luego nuevamente
trasladado "por la gran decadencia del
pueblo en el sitio viejo donde se hallaba
lleno de hambre y sobradas enfermedades”
en las que "morian no menos de diez por
dia". El traslado se efectué en 1788 con
autorizacion de la Real Audiencia “'.

Asolados periddicamente por los
indios barbaros, Santo Corazén y Santiago
tuvieron una dificil existencia y nunca
lograron templos de la calidad de los
realizados en los otros pueblos de
Chiquitos.

De su aislamiento da debida cuenta
el hecho de que el primer Gobernador que
pisé Santo Corazén desde la expulsiéon de
los jesuitas, lo hizo en 1831 acompariando a
d'Orbigny. En ese momento la iglesia era
aln "espaciosa, pero cubierta de rastrojo,
igual que el Colegio y casas de indios que
rodean la plaza"

LAS IGLESIAS DE LAS MISIONES DE MOXO0S

A la inversa de lo que sucederd con
la iglesia de Chiquitos, de los templos de
Moxos nos quedan referencias
documentales escritas, pero hemos perdido
la totalidad de los edificios originales.

Por ello nuestra aproximacién se
basara sustancialmente en la documentacién
histoérica y los escasos registros
iconogréficos que nos permiten comprender
un poco mas cabalmente el valiosisimo
patrimonio cultural y arquitecténico que
tuvieron las misiones de Moxos.

Como sucederia en Chiquitos, en los
primeros tiempos los que dirigieron y
planificaron la construccién de los templos
fueron los propios misioneros.

Si bien en los intentos iniciales de las
"entradas" a Moxos en 1668 y 1669 por los
Padres Bernardo y Aller y el Hermano Juan
de Soto lo esencial fue convencer a los

indigenas de la conveniencia de
concentrarse en misiones, pronto fue
necesario pasar a una acciéon de
consolidacién de los primeros poblados "".

Fue con el Padre Pedro Marban y,
sobre todo, con el Hermano José del Castillo
que se dio comienzo a estas obras en las
que participarian activamente los Padres
Cipriano Barace, Agustin Zapata y Antonio
de Orellana, que tuvieron decisiva
participacion en la construccién de los
primeros templos de Trinidad, San Javier y
San Ignacio it

Peculiarmente la obra del Padre
Barace como arquitecto en el templo de
Trinidad fue narrada por Francois Coreal en
1702 ".

Pero esta actuacién sustitutiva de los
religiosos frente a la emergencia no
significaba desconocer la imperiosa
necesidad de la capacitaciéon. Asi, vemos al
Padre Antonio de Orellana, que impulsé la
edificacién del templo de San Ignacio,
reclamar en 1695 la urgente visita del
Hermano José del Castillo para que lo ayude
como carpintero a terminar su templo .
Contando con la precariedad de las
circunstancias de estos primeros templos
misionales, los jesuitas debieron atender a la
experiencia de las fundaciones del Paraguay
que llevaban mas de ochenta afios y
también a las recomendaciones de los
superiores sobre los criterios para la
realizacion de los templos.

El Padre Diego Altamirano en sus
instrucciones de 1688 encarecia a los
jesuitas que en la construccién de iglesias
"se atienda a lo mas fuerte y sélido que a
unas fantasias del arte de quitar tirantes, de
hacer arcos, pues se reconocen los
inconvenientes que se han experimentado
en los que asi se han hecho poniendo y
quitando por faltarles la firmeza debida" «.

Pero lo que esta claro desde un
comienzo es el modelo que habré de
adoptarse de templo de 3 naves con el
Colegio y Residencia adyacente en forma de
claustro. En algunos casos, para estas obras,
que la circunstancia tecnoldgica y las
disponibilidades de materiales de
recoleccién obligaban a hacerlas en madera,
se debid contratar a maestros carpinteros
especializados como sucedié en el Templo
de San Javier donde actué un carpintero
cochabambino L.

También en este plano fue esencial
la acumulacién de la experiencia en el
trabajo de la madera, haciendo confluir la
teoria y la préctica local.

Un texto del siglo XVIII es elocuente
en este sentido: "la experiencia ensefia que
no es del todo incorruptible el simburdqui y
que apenas va 50 afios sin podrirse bajo la
tierra, para atender a la conservacién o
nueva formacién de Iglesias queda
reservado al Padre Superior el Ychimiceo

que esta rio arriba del Mainoré y el Moicho
que entra en el Supibo, para el corte de los
simburuquies que estén en dichos parajes,
quien podra dar licencia para que se corten
solamente para horcones de las Iglesias y no
para otra. fabrica alguna" '45

Este notable documento sefiala la
capacidad de planificacién en el uso de los
recursos, el control de la tala y la prioridad
de destino de las piezas de madera
calificarla.

El testimonio de un Obispo de Santa
Cruz a principios del siglo XVIII nos puede
servir para valorar la fuerza formal y
funcional que tenian los templos en el
proyecto misional. En 1719 el Obispo
Jaime Mimbela hacia una referencia
precisa: "Las Iglesias estan generalmente
decentes y algunas con adorno
sobresaliente de que he quedado gustoso y
para esto se ayudan de las limosnas y del
arroz, azucar, cera y tejidos que sobran y
se venden. Ayuda también la abundancia
de gente para trabajar a muy poca costa, y
de madera que crian aquellas montafas,
para cuya conduccién hay facilidad por los
rios a los pueblos de sus margenes y por
las campafias a los demas, porque en
tiempo de aguas todo se inunda y asi
suelen pasar de un pueblo a otro en sus
barquillos que llaman canoas por las
mismas campafas que son entonces
lagunas con que se hallan pocos sitios a
propésito en que edificar por el riesgo de
las inundaciones” "..

Este texto nos explica la factibilidad
econdémica de la construccién de los
templos, la modalidad de recoleccién de los
materiales y las dificultades para la eleccién
del emplazamiento, que histéricamente
significé la destruccién de no pocos templos
moxefios.

En lo referente al ornato y valoracién
especial de las iglesias, un texto, quizas ya
tardio es, sin embargo, elocuente por la
importancia que tiene a su comprensién
cultural y su plena identificacién de los
valores conceptuales del Barroco en cuanto
se refiere a las formas de participacién y
persuasion "'.

Decia en 1789 Lazaro de Ribera:
"ningunos templos mas suntuosos que los
de Moxos y ningunos indios mas
acostumbrados a la decoracién y majestad
de los objetos exteriores para fortificar los
principios de nuestra Santa religion" ' "

De aqui la importancia de considerar
a esta arquitectura no solamente como la
envolvente de una caja muraria o con
estructura de madera, sino como una
verdadera mdquina de persuadir, donde la
escenografia de la pintura mural, los
retablos, el color, la luz, las texturas, la
musica, el canto y los rituales configuraban
el contexto participativo de la comunidad en
aquellas sociedades teocraticas.



El proceso de enriquecimiento
paulatino de los templos, la incorporacién
de un imaginario, no sélo generado en
Moxos o en Chiquitos sino también
trasladando la experiencia europea de los
jesuitas o de las obras que llegaban del
Cuzco y Potosi, marcan la ténica del siglo
XVIII.

No puede, pues, sorprendernos que
entre las razones que avalen el pedido de
nuevos misioneros para las reducciones de
Moxos el Padre Santiago de Larrain sefiale la
necesidad de operarios para rehacer templos
y colegios deteriorados por los terremotos
de 1746 ",

La preocupacién por el adorno y
alhajamiento de los templos, y el atender a
la renovacién y traslado cie ellos cuando
con frecuencia se mudan los pueblos, llevd
a una de las tareas mas duras y continuas de
los religiosos y los talleres artesanales de los
pueblos :Y".

A la expulsién de los jesuitas las
autoridades de la Ilustracién no tuvieron
mads remedio que reconocer la
"magnificencia de los templos" .

Sin embargo, el deterioro fue
acelerado por la malversacién de las alhajas
y ornamentos de los templos que realizaron
muchos de los curas a cargo de ellos luego
de la expulsién de los jesuitas.

El hecho de que la administracién de
los bienes temporales estuviera en esta
primera fase también en manos de los
religiosos y su incapacidad de concebir un
sistema de economia integrada y
complementaria como la que plantearon los
jesuitas facilité la corrupcién que denunciara
el Gobernador Ribera '=.

También es necesario encuadrar esta
circunstancia en el conflicto entre poderes
que se planted desde el comienzo entre los
religiosos y los gobernadores civiles de
Moxos y Chiquitos. Si estos ultimos
denunciaban la corrupcién econémica y
moral de los curas, éstos a su vez ponian en
evidencia las megalomanias de aquellos
remotos funcionarios de la Corona.

Asi, en 1783 el Visitador Eclesiastico
afirmaba del Gobernador Verdugo: "llevado
de una pasion ciega de ser el absoluto en
todo y que lo venerasen como a Dios
porque queria que repicasen (las campanas)
cuando llegaba a los pueblos" I"

Lo cierto es que los conflictos y la
mala administracién llevaron a una rapida
decadencia de los templos de Moxos y
cuando entré a la Provincia el Gobernador
Interino de ella, el marino Antonio Alvarez
de Sotomayor se evidencié que estaba "al
borde de la ruina" y que ya "algunos
pueblos se hallan sin Iglesias o a punto de
verlas caer derruidas", ademas de
generalizado el abandono y la corrupcién
del contrabando con los portugueses sti.

La gestién de Alvarez de Sotomayor

permitid la recuperacién de los templos de
Moxos, pues hizo reparar las iglesias de
Concepcién, San Pedro, Trinidad y Reyes,
"que hallé arruinadas" e "hizo construir
iglesias decentes y de buenos materiales en
los pueblos de San Ramén, San Ignacio,
Loreto y el Carmen que no las tenian y
trasladé los dos ultimos pueblos a mejor
situacién” 's

Su sucesor en el cargo, el también
marino Pedro Pablo de Urquijo continué sus
obras y realizo otras capillas en San Javier,
Magdalena y Exaltacion.

Inclusive en San Martin de Baures, se
decia en 1773 que la iglesia "esta recién
edificada", careciendo de sagrario "pues el
altar mayor no consta mas que de un
nicho". Acotaba el Visitador que la anterior
iglesia no habia tenido tampoco retablo
formal 's. También Santa Rosa, luego de su
refundacion, sélo tenia en el momento de la
expulsién de los jesuitas "un corto oratorio
que solo entran el sacerdote y su ayudante”,
estando la Misién "del todo destruida" 158

Estos testimonios evidencian que por
lo menos un tercio de los templos de Moxos
que conocieron los viajeros del XIX y
llegaron hasta las primeras décadas de este
siglo, no eran del periodo jesuitico sino
posteriores.

Esto no implica que hayan existido
cambios sustanciales en la tipologia, pues
los materiales, la tecnologia posible y la
mano de obra fueron similares; pero sin
duda su equipamento se resintid, pues —
donde no pudo reutilizarse lo ya existente
del periodo jesuitico— fue muy dificil
reponerlo.

Los intentos de Lézaro de Ribera con
su escuela de dibujo o el fomento de las
artesanias de madera fueron canalizados
pronto hacia la factura de elementos que
dieron valor agregado a la produccién. Asi,
el dibujo se canalizé hacia la mejora de los
disefios textiles y la carpinteria a la
fabricacién de escritorios embutidos, balles,
catres y otros elementos de facil
comercializacién.

Los templos, destinatarios otrora de
las primicias de los talleres artesanales
misioneros, se vieron relegados en una
sociedad que, de las facetas socializantes
de los jesuitas, habia pasado al mas
rotundo lucro emergente de sus
administradores.

Hasta los grandes érganos que tenian
los templos se perdian mientras que los
nuevos instrumentos se fabricaban para los
templos de Santa Cruz de la Sierra y
Cochabamba.

Alcides d'Orbigny y Castelnau
pudieron, todavia a mediados del siglo XIX,
verificar el esplendor subyacente de lo que
habian sido estos templos que la ilustrativa
representacién del pintor Melchor Maria
Mercado (1859) nos permite conocer 'S".

Loreto
Fundado por Pedro Marban en 1682,

fue ésta la primera misiéon del conjunto de
Moxos. Su templo, realizarlo bajo los
lineamientos de la arquitectura maderera,
tenia tres naves, estructura independiente y
muros de adobe de simple cerramiento.

El Hermano donado Manuel Carrillo
realizd los retablos de cedro de sus altares y
ensefié a los moxefios el oficio que a la vez
realizaron otros trabajos muy CUriosos =".

La presencia del Flermano Carrillo
fue clave, pues indicé el camino que
también habia realizado el Hermano
carpintero José del Castillo, de preparar a
los indigenas en las técnicas constructivas.
El Padre Orellana resaltaba en 1695 cémo
iban "aprendiendo de ensamblaje con el
Hermano Manuel, que es muy Uutil y van
adornando la Iglesia de Loreto muy
bienifi»

El Padre Marban, que ya habia hecho
trasladar el pueblo, pues las inundaciones
anegaron el primer emplazamiento, dispuso
el templo sobre una plataforma. La iglesia
tenia sesenta varas de largo y veinte de
ancho y estaba cubierta con tejas de palma,
contando finalmente con cinco altares .

El costo del templo fue enorme, cien
mil pesos que fueron aportados por la
orden de los jesuitas habida cuenta de que
las misiones aun no generaban recursos.

El pueblo de Loreto habia de ser
trasladado primero en 1751; luego, a fines
del siglo XVIII, a causa de inundaciones y
de los tumultos en que se vieron envueltos
los indios de Moxos, se construyé una
iglesia provisoria.

En 1790 el cura Juan Justiniano
informaba que la iglesia requeria pronto
reparo "para cuyo efecto se hallan alistados
todos los materiales para su reedificacién y
antes de emprender dicha obra se hace
indispensable construir una capilla, que de
igual modo hay material para verificarla
edificada, y en ella interinamente dar el
pasto espiritual de este rebafio del Sefior".
Sin embargo, como habia preparado tejas de
palma le indican que fuesen de ceramica
"de lucimiento como se desea"

Sefialaba el religioso que para la
construccién "he pensado traer indios de
otros pueblos, luego que pasen las aguas,
para que auxiliando a estos naturales
consigamos con la mayor brevedad la
conclusion de esta importante y piadosa
obra". Lazaro de Ribera le remitié un velo
de la Verénica con "tres rostros sacrosantos
de nuestro Redentor" que fue realizado "por
el Maestro Pintor que trajo Usia de las
Provincias de afuera” (Manuel Oquendo).

En 1795 el nuevo cura Félix José de
Rozas, indicaba que se estaba por concluir
el presbiterio, que el resto de la obra ya
estaba adelantada y ya bendecida la iglesia.
Afadia: "armé el retablo con bastante



trabajo y acabé una bonita baranda que
nunca habia tenido" "

Esta capilla fue la que visité el
Candnigo Velasco en 1802 y que
consideraba "meramente provisional", a la
vez que sefialaba la necesidad de
compostura del érgano del templo :is.

Como hemos visto, el nuevo templo
fue realizado por el Gobernador Alvarez de
Sotomayor en 1808 y es el que d'Orbigny
calificé de "amplio y bello", ademds de
sefialar que habia una capilla "situada fuera”,
cerca del cementerio “G.

A fines del siglo XIX de este templo
s6lo quedaban unas paredes anchas de la
altura "de unas seis varas con techo, que
sirven de cércel" y eran "restos de la antigua
torre o campanario" "Las doce campanas,
de mayor a menor, estan colgadas de un
palo y una infinidad de muebles, como
molduras, andas, y otras maderas labradas,
al mismo tiempo que revelan el gusto y arte
en el artifice, son un testimonio de la
grandeza y magnificencia de este pueblo en
otro tiempo. Hoy todo estd amontonado
como inutil." . La iglesia de Loreto era en
1893 una pieza que "no es nada decente y
por eso estdn en preparativos para la
construccién cie un nuevo templo”.

Santisima Trinidad

Fue éste el segundo de los pueblos
erigidos en Moxos con indigenas
mayuruanas en el afio 1687 y estuvo a cargo
de la fundacién y atencién del mismo el
Padre Cipriano Barace.

El ciclo constructivo del templo de
Trinidad fue el habitual: primero una
enramada o choza en la fase fundacional,
luego un templo provisorio y finalmente la
iglesia definitiva.

El Padre Barace debié ensefiar a los
indios "el modo de construir un edificio,
formado en su propia imaginacién" y erigié
de esta manera el primer templo provisorio
de adobes y "con algunos meses de trabajo
tuvo el consuelo de concluir la obra".

"Algunos afios después no siendo la
Iglesia de bastante capacidad para contener
a todos los fieles, edificé otra mucho mas
grande y mds hermosa; y lo que hubo de
mads admirable fue que la nueva Iglesia se
edifico sin instrumento alguno de los que se
usan en semejantes edificios y sin la
direccién de otro arquitecto presidiendo el
Padre a toda la obra" 168

Esta iglesia era considerada corno

"hermosa y fuerte, de adobe toda, de tres
naves con su sacristia, baptisterio y torre de

lo mismo, con techo de tumbadillo para la
defensa de las aguas" ..

La descripcién nos sefialaria un tipo
constrictivo mas tradicional, pero al tener
tres naves intuimos que es posible que los
pilares fueran de madera y entonces
estariamos ante un sistema mixto.

Esta iglesia fue probablemente la que
hizo reparar a principios del siglo XIX el
Gobernador Alvarez de Sotomayor. En su
ornamentacién estaba aseada en 1802, pero
en 1832 d'Orbigny la considera "muy amplia
y de buen gusto aunque un tanto recargada
de tallas de madera" "

Particularmente el templo de
Trinidad parece haber contado con un
equipamento cosmopolita, pues el
inventario de la expulsién nos habla de
cuadros cuzquefios, imagenes de alabastro
de Ayacucho y otros de madera procedentes
de Quito, Napoles y Roma /. En 1807 el
pueblo sufrié un incendio y es posible que
la iglesia padeciera dafios.

Un grabado de 1852, que incluye en
la edicién de su viaje Gibbon, nos muestra
el templo con una barandilla al frente y una
torre baja y maciza. El colegio también
parece de una sola planta y en el centro de
la plaza aun se alzaba una cruz -.

Hacia fines del siglo XIX un viajero
nos dice que "la ménsula del altar mayor es
de plata maciza y ain encima del
tabernaculo se muestra una pintura de la
Santisima Trinidad bastante aceptable, pero
retablo, presbiterio, pulpito, la Iglesia toda
esta embadurnada de cal y yeso de suerte
que lo de mas mérito que son los tallados y
molduras de madera, ni se ven ni pueden
apreciarse" .

Poco después de los alzamientos
indigenas de 1887, que llevaron a la
migracién a San Lorenzo de la mayoria de
los nativos, el Padre Pifferi la vio "en
ruinas". Los espaiioles y criollos habian
dejado caer "el tumbado" de la cubierta y "el
magnifico retablo del altar mayor, obra de
mucha arte y paciencia, estd para caer a
pedazos" .

La iglesia subsistié hasta avanzado el
siglo XX en virtud de que Trinidad desde
1820 fue la capital del Departamento del
Beni, con una breve intermitencia entre
1844 y 1849.

Este hecho posibilité mas recursos
para su mantenimiento en el periodo en que
se fueron perdiendo los demds templos de
Moxos, pero también seria la causal de su
demolicién para realizar una iglesia de
supuesta expresion "moderna" .

San Ignacio de Loyola de Moxos

El pueblo de San Ignacio fue
fundado en 1689 por el Padre Antonio
Orellana; el templo fue comenzado en 1691,
pues el Gobernador Benito de Ribera y
Quiroga colocé la primera piedra el 27 de
agosto de ese afio.

Bajo disefio del Padre Antonio
Orellana y su direccién personal, se
construyé una iglesia que los cronistas
consideraban a fines del siglo XVII como "la
mas grande y espaciosa de todas" +"

Tenia tres naves, muros de adobe y

los techos eran de tumbadillo de cafa muy
embarrado para evitar las filtraciones de la
llama.

También aqui el jesuita debid
improvisarse y dar ejemplo para motivar a
los indigenas a desarrollar sus capacidades
en los oficios.

El Padre Eguiluz narra cémo el Padre
Antonio se puso a trabajar personalmente en
la fabricacién de adobes y pulimento de las
maderas y que entonces los indios "se
ofrecieron los mas a porfia, no perdonando
el mayor trabajo para buscar lo mejor para
su Iglesia".

"Al principio de la obra parecié
imposible hallar palos proporcionados a la
capacidad de la Iglesia por estar muy lejos
el corte y viendo al Padre afligido, ellos
mismos le alentaron y no dejaron monte
que no trajinasen por hallar donde cortar
cuartones hermosos e incorruptibles,
trayéndolos con tanta alegria como si fuese
materia de juego, sin sentir el hambre, el
sol, ni el cansancio por venir de tan lejos
algunos que los arrastraban mas de una
legua" .

Fue para esta obra que el Padre
Orellana reclamaba le enviasen al Hermano
José del Castillo que sabia de carpinteria
para completar su templo, pues se
- encontraba "sin puertas, sin ventanas, sin un
sagrario” iw.

La iglesia de San Ignacio debid
caerse un siglo mas tarde, a fines del siglo
XVIII. En la Visita Eclesiastica de 1802 el
visitador prescinde de viajar al pueblo, lo
que ya es un indicio de su escasa
relevancia y luego Antonio Alvarez de
Sotomayor sefiala que hizo el templo de
nuevo .

La obra fue concluida durante el
mandato de su sucesor Pedro Pablo de
Urquijo y era "un suntuoso templo de tres
naves de teja y adobe con 17 ventanas,
todas con vidrios redondos de Cochabamba,
con sus retablos correspondientes, pulpito y
coro, con sus corredores de balaustrada y
baranda" i« Esta iglesia fue la que conocié
d'Orbigny, de la cual apunté que estaba en
"buen estado”.

Aqui, corno en alguna mencién de
otros inventarios, se menciona que los
cristales redondos provienen de
Cochabamba, aunque también sabemos que
el Padre Martin Schmid procuraba realizarlos
en las misiones de Chiquitos poco antes de
la expulsién de los jesuitas.

San Javier de Moxos

El pueblo fue fundado por los Padres
Cipriano Barace, Juan de Monteneg.0 v
Agustin Zapata en 1691. Fue justamente el
Padre Agustin quien encaré "con notable
desvelo" la realizacién del templo.

La iglesia era de adobes y de tres
naves, con techo de tumbadillo y junto a



ella erigi6 la residencia de los Padres "en
forma de claustro" «".

El equipamento del templo lo realizd
un maestro carpintero de Cochabamba que
hizo el Sagrario, altar mayor, andas, puertas
labradas, pulpito y cajoneria en la sacristia ".

En 1751 el pueblo de San Javier
debié trasladarse, como el de Loreto, por las
inundaciones. Decia el Superior de los
jesuitas: "este afio de 1751 fue tanta el agua
que los Padres se embarcaron en las gradas
de la Iglesia en canoa grande para llevar el
vidtico a los enfermos". Si bien San Javier
"no habia sufrido tanto por las
inundaciones, el rio Mamoré se acercaba a
él cada vez mas. Era el sitio de la Iglesia y
cosa muy himeda y se pensé en el traslado.
En 1751 cayé una pared de la Iglesia y otras
de la casa amenazaban y asi hubo que
ponerlo por obra..." s

Pero no seria ésta la (nica mudanza,
pues en la visita de 1802 el Padre Velasco
encontré a los indigenas con la fe muy
"amortiguada" por "no tener parrocos por
muchas temporadas y estar recién
trasladados después de haber padecido
inundaciones y calamidades de enfermedad
y hambre en los tiempos que fue
Gobernador el Sr. Don Miguel de Zamora".

Zamora habia pretendido disminuir
el rango de San Javier y asignarle el de
Viceparroquia de San Pedro y los indios
protestaban, pues estaban a siete leguas del
otro pueblo, con caminos inundables.

El Gobernador pensaba de otra
manera y escribia orgulloso del traslado que
habia hecho en 1798. Tan seguro estaba,
que habia designado una segunda patrona
al pueblo, la Virgen del Carmen, "cuyas dos
imagenes en hermosos medallones de
buena pintura tengo prontos para colocarlos
en el altar mayor de la iglesia, que estd
totalmente concluida y es linda y preciosa’,
segln narraba °.

A principios del XIX los indios de
- San Javier reedificaron su templo "adornado
con bastante plata labrada, buenos y
muchos ornamentos" que les habian sido
facilitados por otros pueblos de Moxos.

Sin embargo aun carecia de retablos
y sagrario. Cuando el visitador indicé que
se realizasen, los jueces indios "quedaron de
hacerlo con la posible brevedad, diciendo
que el antiguo se habia podrido y quebrado
por las inundaciones y que por orden del
Sefior Gobernador Don Antonio Alvarez
iban a hacer nueva traslacién del pueblo e
Iglesia a un lugar mas alto, por las
inundaciones que padecen de los rebalses
del Rio Mamoré" "'s.

El visitador sefiala también la

inexistencia de pila bautismal y pulpito y
dispuso "que se provea a esta Iglesia o la
que de nuevo se hiciere de ambas cosas".

También algunas de las imagenes
mostraban "la imperfeccién que les habia

ocasionado la polilla y mandé no se
expusiesen al publico, segun lo ordena
nuestro Santo Padre Benedicto XIV".

El cementerio estaba colocado
entonces a tres cuadras de la iglesia, lo que
sefialaba diferencias del trazado del nuevo
pueblo respecto del jesuitico.

No creemos que el nuevo traslado de
San Javier se hubiese realizado de forma
inmediata —si es que se hizo—, pues en su
informe de 1809 Alvarez de Sotomayor -no
sefiala a este templo como obra de su
mandato, por lo que debemos interpretar
que fue hecho bajo el gobierno del
controvertido Zamora.

Posteriormente el Gobernador
Urquijo hizo en San Javier una capilla de
San Miguel donde "se coloco el Santo con
bastante decencia y buenas pinturas en el
centro y fuera de ella en su trono y retablo
de barro bien trabajado que parece ser de
madera tallada" fl-

A pesar de estas obras, cuando
d'Orbigny llega a San Javier en 1831 nos
dice que sus edificios "son provisorios, el
Colegio no tiene mas que una planta y su
Unico monumento notable es una cruz de
caoba que se levanta en medio de la plaza,
toda llena de incrustaciones de brillante

"o

nacar de las conchillas de agua dulce" :"-.

San José de Moxos

El pueblo de San José fue fundado
por el Padre Juan de Espejo y la
colaboracién del Hermano Bernabé
Dominguez en 1691.

El primer templo se derrumbé
cuando estaba ya casi terminado, durante
una inundacién. El segundo, que se realizé
bajo la direccién del Padre Félix Pones, se
concluyé en 1695 =".

Eguiluz decia: "ha quedado muy
bien dispuesta, de cincuenta varas de
largo y doce de ancho, con dos capillas
grandes en el crucero, toda de adobe muy
fuerte y su techo de tijera bien defendido
de las aguas en cuyo trabajo y desvelo
mostraron los indios su piedad y
y.

Hicieron entonces un retablo mayor

"o
1

devocién

con un nicho donde se colocé la imagen de
San José y en las dos capillas se ubicaron
"unos lienzos de pinturas primorosas del
Cuzco".

Esta iglesia y todo el pueblo fueron
destruidos en 1752 por las pestes y la
mayoria de los sobrevivientes fue trasladada
al pueblo de San Luis =

San Francisco de Borja
El pueblo fue fundado.en 1693 por

los Padres Francisco de Borja e Ignacio
Sotomayor y realizaron primeramente una
iglesia provisoria o galpén que "para este
ministerio se hizo con la decencia
posible:-°.. El templo definitivo fue realizado

a fines del siglo XVII bajo la supervisién del

Padre Sotomayor.

La iglesia se destruyé en 1786 segun
se desprende de la visita que realizé el
Vicario Pefialoza a los pueblos. El Obispo
le decia entonces: "los dos expedientes de
los pueblos de San Borja y Santos Reyes y
los respectivos informes de V. Paternidad
Reverenda me han causado frecuentemente
bastante consternacion y desconsuelo, asi
por el incendio de sus Iglesias e irreparables
pérdidas de los ornamentos, alhajas y demds
adornos de la de San Borja, como por la
decadencia de estas misiones" 192

San Miguel de Moxos

La primera fundacién de San Miguel
se realizé en 1696 siendo uno de sus
pueblos més numerosos con 4.000
indigenas, sin embargo una epidemia acabé
con la mitad de ellos, huyendo el resto a las
montafias =

Un nuevo intento fundacional se
realizd en 1725 y alli el Padre Juan José
Zabala padecié el incendio del templo 194

Este pueblo de San Miguel fue
arrasado por los portugueses, quienes se
llevaron prisioneros a los jesuitas Juan
Rodriguez y Francisco Espi, falleciendo este
ultimo en cautiverio en 1764.

San Pedro

El pueblo de San Pedro, que luego
fuera cabecera de las misiones de Moxos y
residencia del Padre Superior, fue fundado
en 1697 por el Padre Lorenzo Legarda.

El templo se realizé a principios del
siglo XVIII y continuaba siendo muy
importante a fines de ese siglo, criando
Ignacio Flores decia: "ahora todo estd

"o
0,

perdido, exceptuando San Pedro

Esta apreciacién se debe sin duda a
que, por su condicién de capitalidad, el
templo de San Pedro recibié un trato
excepcional.

Sabemos que estaba trabajando alli el
Padre Adalberto Marterer (1748) quien
realizé gran cantidad de retablos, pulpitos y
confesionarios para los templos de Moxos,
especialmente para San Pedro .

En la ultima década del siglo XVIII el
Gobernador Zamora, devoto de la Virgen
del Carmen, le construy6 en la plaza una
capilla "sumamente decente y aun
primorosa, en el dngulo izquierdo,
inmediata a la Iglesia" «

La iglesia en 1802 por su "adorno
podia competir con una catedral" y tenia
ademas del altar mayor los habituales
colaterales dedicarlos al Santo Cristoy a la
Virgen "".

El visitador indicaba, dado que el
templo aun tenia mas de 100 arrobas de
plata labrarla, que "se podria con permiso
de Su Majestad adjudicarse alguna a la
catedral de Santa Cruz de la Sierra". Esta
premonitoria inspiracién se cumplimentaria
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en nuestro siglo cuando se trasladan los
bienes que quedaban en San Pedro a la
catedral crucefa.

El templo fue restaurado en estos
afios por Alvarez de Sotomayor, pero en el
levantamiento indigena del cacique Marasa
en 1820 se incendié el pueblo y el colegio
adyacente al templo. En la oportunidad se
dispuso, finalmente, el traslado del pueblo.

Parte de la plateria seria saqueada
durante las guerras de la Independencia y el
nuevo templo entré en franca decadencia.

Cuando lo visité d'Orbigny en 1832
era ya un simple "galpén en que estaban
amontonadas todas las esculturas de la
antigua Iglesia de los jesuitas. Noté sobre
todo un pulpito y un confesionario todavia
intactos que por la profusién de talla que
cubria toda su superficie hubiera podido ser
ornato de nuestros templos".

Acotaba el viajero francés: "El
traslado de la cabecera a Trinidad, después
de la muerte de Marasa, unido a las
dilapidaciones y al cambio de sitio de la
misidn, la redujeron a la mayor miseria, y no
hay duda que hoy es la mas pobre de
todas." :".

En 1850 en la visita pastoral del
Obispo de Santa Cruz de la Sierra, Manuel
Angel del Prado, se "bendijo la nueva
Iglesia, que acababa de construirse, porque
la que existia era pequefia y provisional” -"

Se conservaban, a pesar de ello,
restos de esculturas y muchos pasos de un
Calvario de Semana Santa que pueden-ser
atribuibles a la mano del Padre Marterer.
Algunas de ellas pueden verse hoy en la
catedral de Santa Cruz de la Sierra.

Concepcién de Moxos

Este pueblo fue fundado también en
1708 por el Padre Legarda pero la iglesia y
el colegio fueron construidos en los afios
siguientes por el Padre Pedro de Rado,
quien consolidé un pueblo dificil por la
variedad de tribus indigenas que
participaban en él-.

El templo construido por los jesuitas
se mantuvo bien hasta el afio 1773 cuando
se cayo6 parte del presbiterio y no habia en
los demads altares "lugar decente" donde
colocar el Santisimo Sacramento, segin
decia el Obispo Herboso. Posteriormente lo
repar6 Antonio Alvarez de Sotomayor ==.

En la visita eclesiastica de 1802 se
decia que tenia "esta hermosa Iglesia"
pulpito y retablo que se hallaban "sin dorar
desde la expatriacién de los Padres" x:.

Alcides d'Orbigny dice que a su
llegada a Concepcién "le sorprendié un
aire de esplendor que nunca habia
encontrado, ni siquiera en las mas lindas
de la Provincia de Chiquitos. La extensién,
la distribucién de las casas y sobre todo la
plaza, en la que se elevaba una magnifica
iglesia y un colegio que forman un

cuadrado de un solo piso, me dieron
ocasién para admirar una vez mas los
trabajos extraordinarios de los jesuitas en
esas regiones" zoo

Se trataba en definitiva de una de las
escasas obras del periodo jesuitico que
habia llegado con pocas modificaciones al
siglo XIX. Poseernos una representaciéon
iconografica de este templo jesuitico
realizada por Melchor Maria Mercado. En el
muro puede observarse el sistema de
estructura de madera avanzada cubriendo el
atrio, la existencia de pilastras decoradas
en la fachada y un doble sistema de
balcones bajo el alero del atrio que pudieran
servir de capilla abierta.

San Joaqui/n

Este pueblo fue fundado también por
Antonio de Orellana y el tarijefio Padre
Pedro de Rado en 1708 y seria trasladado
luego de la expulsiéon de los jesuitas, en el
afio 1795.

La primera iglesia la realizé el Padre
Pedro antes de pasar de parroco a
Concepcion; la segunda, después del
traslado del pueblo, tardé mucho en
hacerse.

En 1802 hay constancia de una
iglesia de paja aunque tenia custodia de
plata y demas ornamentos, pero muchos de
los muebles del templo "como santos, andas
y retablos" habian quedado en el pueblo de
la Concepcién 205

El ingenuo dibujo de Mercado nos
muestra ya un templo construido con tejas,
avanzado el siglo XIX, pero siguiendo los
patrones tipoldgicos jesuiticos. Tres naves
de columnas de madera, muros de simple
cerramiento, galerias perimetrales y torre
exenta, manifiestan la continuidad de los
modos de hacer arquitectura.

Alcides d'Orbigny dice de esta
misién que "construidos muy sencillamente
sus edificios siguen siendo provisorios, y la
misién no tiene nada de notable"” »C. Una
vez mas se demuestra que la provisoriedad
de las obras postjesuiticas fue a la vez
definitiva. Con mas medios y poder no
pudieron superar la accién de los antiguos

misioneros.

Santa Ana de Moxos

El pueblo de indios mobimas fue
fundado por el Padre Baltasar de Espinoza
en 1709 y su templo realizado en los afios
siguientes. El Padre Espinoza fue muerto
por los indios en el mismo afio 1709 =

Probablemente fue obra del Padre
Sebastian Schmidt, natural de Rotemburgo
que se hallaba en el pueblo en 1717.

Luego de la expulsién de los jesuitas
el pueblo entré en decadencia y en 1802 el
exhortaba a los
"reedificar y restablecer el pueblo ya casi
arruinado por las enfermedades” 208

visitador indios a

En 1831, d'Orbigny decia que Santa
Ana como pueblo estaba muy mal
distribuido: "Las casas de los indios no
estdn en linea y la puerta de la Iglesia, en
vez de dar a la plaza se abre hacia el
campo" == Es evidente, pues, que se trata
de un repoblamiento postjesuitico que no
alcanzo a superar su provisoriedad.

Exaltacion de la Cruz

Fundado en 1709 por el Padre
Antonio Garriga fue éste, al comienzo, uno
de los pueblos mdés présperos y su iglesia
debié realizarse en la primera mitad del
XVIII, pero ya en 1786 se encontré con
problemas a causa de una fuerte
inundacién.

El techo de la iglesia debia renovarse
y las viviendas del colegio estaban por
caerse. La misma poblacién tenia problemas
de abastecimiento por las crecientes de los
TiOS 2o,

En la visita de 1802 se dice que "el
pueblo ha sido de los mayores de la
Provincia y apenas se va restableciendo de
las calamidades que padecié hace pocos
afios, despobldndose por las muertes que
causo la peste en sus naturales”.

Alcides d'Orbigny, que nos dejé un
dibujo de la plaza y el templo de Exaltacién,
nos muestra en un primer plano los tirones
de casas de galeria con sus zapatas talladas.
Como un telén de fondo se levanta el
colegio con doble planta y balconada
corrida de madera sobre la plaza.

El templo tiene un atrio profundo
bajo el cual se divisa el balcén-capilla
abierta con dos cuerpos laterales en
escalera, como actualmente se ve en Santa
Ana de Chiquitos.

La fachada del templo tenia pilastras,
hornacinas, estatuas y abundante decoracién
de pintura mural. Mas allg, la torre, exenta
de dos cuerpos presentaba una galeria
perimetral en la parte baja.

Ciro Bayo narraba que ain en 1897
habia en Exaltacién tres retablos de armario
(cajones) que representaban la Natividad del
Serfior, la Purificacién de la Virgen y la
Degollacién de los inocentes. "Las tres son
obras acabadas de imagineria. Tendra cada
una cuatro varas de alto por tres de ancho y
en tan pequefio espacio el artista ha
amontonado figuras y escenas talladas en
miniatura con perfeccién" 211.

Santos Reyes
Fundado en 1710 por los Padres

Bernardo del Castillo y Diego Ignacio
Fernandez. El primero de ellos "fundador y
alma del pueblo" se esmerd en construir el
templo.

"No' siendo la tierra buena para hacer
adobes, levanté de madera una buena
Iglesia y la adorné con retablos y otras
alhajas’ 212



El pueblo pasé momentos dificiles y
el limefio Del Castillo logré consolidarlo
antes de su fallecimiento en 1751. En 1786
se incendié la iglesia, que sabernos fue
reparada por Alvarez de Sotomayor a
comienzos del siglo XIX "s.

Una fotografia que trae Vargas
ligarte del templo a principios del siglo XIX,

muestra una construccién de similar
tipologia aunque precaria con su techo de
paja. La fachada sin decoraciones y el atrio
con un barandal frontal. la torre de adobe
o quincha tiene un basamento, un cuerpo
abierto y un chapitel de sombrero.

Magdalena
Este pueblo fue fundado en 1720 por

el Padre Gabriel Ruiz con parcialidades de
indios itonamas. El templo, probablemente
realizado en la primera fase, se mantuvo
bien al amparo del crecimiento de este
pueblo, del cual se extrajeron indigenas
para hacer otras misiones como la de San
Ramoén.

En 1802 se anota que el Gobernador
Zamora habia retirado del templo dos
campanas grandes y siete chicas "por
hallarse quebradas para su fundicién y
renovacién" sin que se hubiera vuelto a
saber de ellas.

El Visitador dispone para el uso del
templo "que en adelante se dividan las
mujeres con su doctrinero a la puerta mayor
de la Iglesia que sale a la Plaza y los
hombres a la otra colateral que
corresponde al atrio interior del Colegio y
que todos se pongan en fila y en pie como
corresponde

al respeto de la Palabra Divina" 214

Alcides d'Orbigny dice que su iglesia
es "muy amplia, construida al gusto gdtico
(sic), y es muy notable por sus esculturas de
madera y pertenece al estilo mas florido de
la Edad Media (otro sic)". "El Colegio
cuadrado, con un piso superior esta dividido
en tres grandes salas, mas bellas que

"o

comodas" ">

En el dibujo de Mercado de
mediados del XIX, se nota que el templo de
Magdalena es uno de los mas recargados en
su decoracién, pues no sélo presenta las
pilastras policromadas de varios tramos, sino
que hay pintura mural en torno a las
puertas y ventanas, ademas de dos
ldmparas de plata colgadas al exterior.

A uno de los costados se abre un
balcon "capilla abierta’ que muestra las
condiciones de extroversién de culto.

San Ramén Nonato

El pueblo de San Ramoén fue
fundado por el Gobernador Léazaro de
Ribera en 1792, luego de la expulsién de los
jesuitas y extrayendo indigenas del pueblo
de Magdalena.

En 1802 el pueblo tenia mas de 3.000
habitantes, quienes manifestaban que "se
iba a trabajar decente y hermosa Iglesia,
tabernaculos, santos, etc., como que para
ello ya tenia avanzada la madera y otros
materiales”.

El Visitador exhortd "a su pronta
ejecucién” al "Administrador, curas, indios,
jueces y demds pueblo". El cementerio se
habia realizado junto al templo ==

Se vaticinaba que "este lugar
promete mucho adelantamiento de feligresia
por ser pinglie y de muy buena agua y sano
temperamento”.

La iglesia fue realizada por Antonio
Alvarez de Sotomayor en los afios
inmediatos y en 1808 ya estaba concluida y
ornamentada con equipamento litirgico
extraido de Loreto.

Si bien la iglesia parece simple —a
juzgar por el dibujo de Melchor Maria
Mercado— es preciso acotar que la torre de
cuatro pisos (dos de ellos de campanas)
parece de las mas elaboradas. También es
interesante sefialar que el colegio tenia dos
plantas de habitaciones en concordancia
con la importancia que rapidamente alcanzé
este pueblo.

El Carmen
El pueblo de Carmen de indios

chapacuras fue una fundacion del
Gobernador Miguel Zamora en 1794, pero la
iglesia fue realizada por Alvarez de
Sotomayor e inaugurada en 1806 =.

En septiembre de ese afio se estrend
el templo nuevo con una fiesta y el Padre
Juan Justiniano adicioné a numerosos indios
de la comarca, sobre todo de la parcialidad
baures y guarayos.

Cuando visité el pueblo d'Orbigny
en 1831 hall6 que la aldea no tenia edificios
publicos y que la iglesia era sencillay las
casas provisorias. "El mas bello ornato de la
misién consiste en cuatro palmeras totals
que rodean a la cruz de la misién en el
medio de la plaza" "8.



CAPITULO QUINTO

ELDESARROILO DELOS OFICIOS Y ARTESANIAS EN L.AS MISIONES DE MOXOS Y CHIQUITOS

Es el proceso fundacional de las
misiones de Moxos a fines del siglo XVII,
los jesuitas debieron recurrir con frecuencia
a los propios Hermanos coadjutores de la
Compeaiiia de Jesus capacitados en un oficio,
o a artesanos del Peru.

En la iglesia de San Francisco Javier
en 1691 el Padre Agustin Zapata conté con
la colaboracién de un maestro carpintero
del Peru quien, no sélo hizo el retablo, sino
que con la ayuda de los indios puso las tres
puertas de cedro, labré un pulpito "muy
curioso", escafios y una cajoneria de
sacristia"

En el pueblo de San José de Moxos
se trajeron del Perd "un bulto de cuerpo
entero de San José" y "unos lienzos de
pinturas primorosas del Cuzco" para las
capillas laterales del templo, hacia 1693 '.

La participacién activa de los
Hermanos coadjutores José del Castillo y
Manuel Carrillo suplié las necesidades
iniciales; pero, ante la multiplicacién de
fundaciones, otros jesuitas tuvieron que
aprender a improvisarse como artesanos y
constructores.

El Padre Cipriano Barace entendia
que las artes podian contribuir mucho a
humanizar a los indigenas y comenzé a
ensefiarles. "Presto se vieron entre ellos
labradores, carpinteros, tejedores y otros
artifices" .

En el pueblo de Santisima Trinidad,
viendo que los oficios religiosos se
desarrollaban en una iglesia provisional que
era una choza decidié construir otra. "Para
poner en ejecucion el proyecto era preciso
poner manos a la obra y ensefiar a los
indios el modo de construir un edificio,
formado en su propia imaginacién. Llamé a
muchos entre ellos y a unos mandé cortar
madera, a otros mostré el modo de hacer
ladrillos. Hizo que unos aprendieran a
hacer argamasa y en fin, con algunos meses
de trabajo tuvo el consuelo de concluir la
obra" ..

Esta fue la estrategia general en los
pueblos que se iban formando y, como

recordaba en 1700 el Padre Figueroa, "los
padres les ensefian todos los oficios; que la
caridad de Cristo es muy hébil maestra de
todas las artes: son alarifes, carpinteros,
doradores, zapateros, sastres, musicos,
herreros" .

La instalacién de los talleres
artesanales junto al colegio y residencia de
los jesuitas sefialé la importancia que se
adjudicaba a esta tarea, no tanto por la
dimensién econdmica de la misma como
por la capacitacién y potenciacion culturales
de los indigenas.

En efecto, la principal fuente de
recursos de las misiones fue siempre la
agricola y en principio la produccién
artesanal tendi6 a resolver los problemas de
autoabastecimiento de los pueblos y sus
templos. Es cierto que determinados
elementos como los metalicos y de hierro
formaban parte de lo que las misiones
adquirian en trueque en las ciudades
espafiolas para complementar elementos y
herramientas que precisaban en sus talleres.

El comercio de trabajos de
carpinteria y, sobre todo, de los textiles de
Moxos y Chiquitos se incrementd
notoriamente a partir de las
administraciones postjesuiticas. Fue en
coincidencia con el repliegue y decadencia
de los pueblos, pues el excedente ya no se
reinvertia en ellos sino que servia para
acumular riquezas de los funcionarios
religiosos y seculares o pagar tributos reales.

La preocupacioén de los jesuitas por
el buen funcionamiento de sus talleres se
verifica en la carta que desde Moxos
enviaron los religiosos al Provincial Baltasar
de Moncada en 1751 donde sefialan entre
sus tareas que "las oficinas de carpinteria,
etc., necesitan también ser visitadas de
cuando en cuando, a fin de que se den
todos al trabajo y lo hagan como se debe" ¢

Algunos de los administradores
espafioles que vinieron después de los
jesuitas no pudieron dejar de reconocer la
eficacia y calidad de esta tarea. Lazaro de
Ribera decia: "no necesito hablar de la

magnificencia y decoro en que los
expatriados dejaron los templos de Moxos
porque esto lo sabe todo el mundo y aun
los costosos y ricos ornamentos y alhajas de
plata, oro y piedra que en el dia existen
estdn manifestando su opulencia" '

La mala administracién, el saqueo y
la indolencia habian desmoronado decenas
de afios de trabajo y algunos de los obispos
y gobernadores trataron de paliar la
decadencia mediante el fomento de las
artes y explotacién de su potencial veta
econdémica.

Antonio Lépez de Carvajal decia que
las misiones a su cargo tenian "escuela para
aprender a leer y escribir y de musica,.varias
oficinas de herrero, carpintero,
ensambladores, torneros, tejedores,
trapiches en que hace azicar y tendales
para beneficiar la cera". Decia que en
Chiquitos "en estos oficios trabajan bien
aunque de la comparacién de las obras
antiguas con las modernas resulta han
perdido algin primor" R.

En Moxos, Ribera proponia en su
Reglamento para Administradores que "en
atencion a que cada pueblo tiene un
competente nimero de herreros y
carpinteros mandasen hacer camas, mesas,
sillas y cajas o baules para la ropa,
distribuyéndolo todo a proporcién de la
produccién que tenga cada indio con lo que
se conseguira adelantar los oficios"

Al cerrar su gestiéon en la
Gobernacién en 1792 hacia un informe
preciso sobre el desarrollo de los oficios y
afirmaba: "en todos los pueblos se
encuentran buenos musicos y algunos
compositores, escultores, arquitectos,
organeros, fundidores, ebanistas, torneros,
herreros, tejedores, sastres, doradores, etc.".
"No tienen el talento de la invencién y tal
vez sus obras no estdn acabadas con mucho
gusto, pero estos defectos provienen, a mi
ver, de la ignorancia en el dibujo, de no
haber visto mas mundo que este reino y de
no tener grandes modelos que agucen su
imaginacién".
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"Ahora dos afios y medio se
estableci6 en esta capital una Escuela de
Artes con un Maestro que a los seis meses
ya no pudo serlo de unos muchachos que,
con tanta facilidad, se sobrepusieron a él,
quedaron pues sin mas guia ni explicacién
que algunas estampas de Le Brun, Anibal
Caracholo y otros pintores célebres. Los
progresos que han hecho en este corto
tiempo se dejan ver en las copias que se
han remitido a la Real Audiencia".

Una de las circunstancias que mas
llamé la atencién a Ribera fue que los indios
eran diestros para varios oficios y
actividades.

"Un zapatero en nuestros paises no
sabe hacer una mesa y el carpintero
ignora el arte de la fundicién pero aqui se
encuentran oficiales cuya habilidad lo
abraza todo de una vez. Causa admiracién
que unos indios que ignoran hasta los
primeros elementos de la aritmética manejen
el compas, entiendan lo que es una
proporcién armonica y apliquen felizmente
los principios de la misma para trabajar
unos 6rganos tan buenos como los mejores
de Europa" ».

La tarea de Ribera en este sentido
fue excepcional, sobre todo, si atendemos a
que en 1784 Ignacio Flores, que se sentia
admirado por los dotes de los indios de
Moxos en las artes mecanicas afirmando que
"las obras mas distinguidas del Peru no
llegan a las vulgares de Moxos", sefialaba a
la vez que "ahora todo esta perdido,
exceptuando San Pedro" ".

La formacién de las Escuelas de
Dibujo de San Pedro, Concepcién, Trinidad
y San Ignacio, la contratacién del pintor
Manuel de Oquendo para adiestrar a los
muchachos indigenas y la transferencia de
este aprendizaje a disefios textiles sefialan la
inserciéon de Lazaro de Ribera en la linea de
trabajo de los funcionarios de la Ilustracién n.

Es probable que tanto durante la
administracién jesuitica como
posteriormente, los indigenas que
dominaban un oficio tenian un estatus social
diferenciado. Desde ya que en la
administracién de la Compaiiia de Jesus su
tarea era considerada dentro de los recursos
del comuin, es decir, de una modalidad
productiva que revertia a la totalidad del
poblado.

René-Moreno sefiala que en el
periodo posterior "la gente que tiene oficio,
como ser carpinteros, herrero, musicos,
tejedores, sacristanes, vaqueros, etc., goza
de nombre de Familia y tiene gajes para su
manutenciéon segura, bien asi corno el
Cabildo" »

Es probable que entre sus
prebendas, como sucedia con los indigenas

afectados al servicio de la iglesia, estuvieran
exentos parcialmente de tributacién, ya que

su faena permitia atender el pago fiscal de

todo el poblado.

En 1790 servian en el templo de
Trinidad de Moxos 9 indios cantores y 18
instrumentarios ademas de otros 4
transitorios y 5 musicos. En Loreto habia 8
cantores y 16 musicos .

En San Miguel de Chiquitos en 1804 se
contabilizaban una carpinteria con un maestro
y 18 oficiales, un taller de pinturas con un
maestro y 25 oficiales, una herreria con un
maestro y 12 oficiales y una escuela de mdusica
con 2 maestros y 50 discipulos. Como se ve,
una participacién respetable en un poblado de
2.500 habitantest:.

La falta de impulso posterior, la
carencia de herramientas y sobre todo de
estimulo econdmico y conduccién marcaria
la consecuente decadencia de los talleres en
el siglo XIX, hasta el postrer intento de crear
la Escuela de Artes en Trinidad de Moxos en
1844 .. Alcides d'Orbigny mencionaba en
1831 que en los pueblos de Moxos se
fabricaban "infinidad de pequefios objetos
de madera con embutidos de néacar, cuyo
producto jamas se registra en estos estados
(contables) siendo como un privilegio de los
empleados el disponer de ellos para
regalarlos a sus protectores." .

En este cuadro de situacién y atento
a la decadencia de los mismos poblados las
artesanias fueron paulatinamente
extinguiéndose.

HERRERIA Y FUNDICION DE CAMPANAS

Aunque del periodo jesuitico
tenemos constancia de la existencia de
herrerias y la certeza de que se fundian
campanas en cantidad, habida cuenta de las
subsistentes en el momento de la expulsién
de los jesuitas, no tenemos, sin embargo,
mayores detalles sobre el equipamento y los
artesanos 18.

La capacidad de estos fundidores
indigenas les permitié en 1763, bajo la
conduccién del Padre Bengolea, fabricar en
San Pedro de Moxos dos cafiones de 6 libras
de calibre, y otros cinco de tres libras y
media y cinco mas de una libra para
defenderse de los portugueses, que habian
avanzado sobre sus pueblos ".

En el inventario de la expulsién de
los jesuitas en 1767 se deja constancia en
San Pedro de que el pueblo entregé
quintales de bronce y de estafio para fundir
los cafiones de la expedicién contra los
lusitanos y que la Contaduria General no los
ha abonado ". También sabemos que en el
pueblo de San José de Chiquitos se
encontraba el Hermano herrero Andreas
Roth, nacido en Lucerna en 1722, y que
auxiliaba al Padre Juan Balter en las
excepcionales obras de esta misién =.

Las fundiciones siguieron activas
luego de la expulsién de los jesuitas pues
en 1783 se llevaron 50 arrobas de bronce
desde San Ignacio a San Miguel de

Chiquitos para fundir una campana grande :1:2.

Quizd la Ultima tarea de este tipo en
Moxos, y la més controvertida, fueron las
campanas que realizé el maestro fundidor
Felipe Mahibe para el fuerte portugués
Principe de Beira, justamente el enclave
enemigo en la frontera.

Mahibe ya habia realizado campanas
para Santa Cruz de la Sierra y para el pueblo
de Concepcién cuando en 1785 el Vicario
Pefialoza le encomienda las campanas para
los portugueses.

Este encargo debe ubicarse en el
contexto de la corrupcién generalizada por
el contrabando, que les permitié a los
lusitanos mantenerse en el lugar. El
Gobernador Lazaro de Ribera decia que a
los portugueses del Fuerte de Beira "los
sefiores curas no cesan de remitir ganado,
carne seca, sebo, azicar, aguardiente,
chocolate, tejidos, etc. En una palabra sillas,
mesas y cuantos muebles se hallan en aquel
Fuerte todo es fruto de las negociaciones de
Mojos y del sudor de sus indios. Y para que
nada les faltare este Reverendo Padre
Vicario por una bien meditada piedad
religiosa les dio campanas para la Iglesia del
Fuerte" »

Demas esta decir que ni el Maestro
Fundidor Mahibe, ni el Maestro Herrero
Juan Icuare que hizo otras obras, cobraron
nada por su trabajo, en cambio los religiosos
participantes en la operaciéon fueron
generosamente obsequiados por los
portugueses. El Vicario Pefialoza adujo
finalmente que contaba con autorizacién de
su obispo y que se trataba de una obra en
beneficio de la religién ~.

La decadencia habria de continuar en
los afios siguientes y llegé al punto de que
el cura de Exaltacién escribia que "se han
extinguido repentinamente los fundidores"
que hacian "las calderas para el sebo" y
proponia —como de costumbre— "que se
saquen dos o tres indios de los pueblos para
que aprendan fundicién". 25.

LA MADERA Y EI. DESARROLLO DE LA
CARPINTERIA

Desde un comienzo, la utilizacién de
las excelentes maderas existentes en los
bosques de Moxos y Chiquitos convirtieron
a los conjuntos misioneros en expresion de
"la cultura de la madera", corno sucedia con
los poblados del Paraguay y del litoral
argentino.

Sin embargo, la especificidad de
algunas especias del Oriente boliviano y
sobre todo la forma de trabajarlas, hicieron
pronto de Moxos un punto de referencia
por la produccién de sus talleres artesanales.

En el informe que Francisco de
Viedma enviara al Rey en 1790 sobre
maderas de Cochabamba y Santa Cruz de la
Sierra, destaca el uso de la tipa, la
cachacacha que "sirve para las techumbres



cie casas" por su condicién "nada
corruptible"’, el pino, el quiche y el tajibo,
una madera muy fuerte como el tacumori,
que servian para estructuras de edificios'-.

Sabemos que en la misma época el
Gobernador Lézaro de Ribera enviaba al Rey
siete trozos de muestra de las maderas de
Moxos en cumplimiento de la Real Cédula
del 18 de febrero por la cual se disponia el
relevamiento de los recursos forestales de
ultramar 2.

También se utilizarian maderas con
criterios singulares. En 1771 el gedégrafo
Cosme Bueno decia que se hallaban "en sus
llanos muy buenas maderas para fébricas;
entre ellas una especie de palmas que
dividida por medio y sacado el corazén
sirven de tejas para templos y casas, suele

tener cada teja 11 pies de largo" "r.

Hubo desde el comienzo conciencia
de que la madera era el material mas
adecuado para las construcciones y el
equipamento de las misiones y esto explica
el temprano reclamo al Provincial de Roma
para que mandase ebanistas y carpinteros
alemanes en 1698.

La preocupacién de los jesuitas por
la capacitacién de los artesanos indigenas se
gestd desde un inicio y es evidente que
ellos les transmitieron las tecnologias
necesarias para las grandes edificaciones.
También es cierto que no todos los jesuitas
estaban capacitados en el dominio de este
oficio y que al comienzo también contaron
con la colaboracién de maestros de la
region.

Sabemos, por ejemplo, que a fines
del siglo XVII el Padre Agustin Zarate en
San Javier de Moxos "tuvo la dicha y
especial providencia de que entrase un
carpintero del Pert que le hizo un sagrario
grande y hermoso de cedro curiosamente
labrado en que se colocé el Santisimo
Sacramento, asimismo puso unos bancos
con sus molduras airosamente voladas para
altar mayor, colaterales al mismo sagrario
sobre el cual puso un nucleo en el que esta
un bulto peregrino del Apdstol San
,Francisco Xavier" *

En 1695 el Padre Orellana escribia al
Padre Hernando Tardio reclamando la
venida del Hermano Joseph del Castillo
"para que trabajase en nuestras Iglesias y
cuando ya le esperaba me han dicho estos
ultimos Padres que no tienen noticia de que
venga y mi necesidad me obliga a clamar a
Ud. que no deje de enviarlo que sera de
grande utilidad a las Misiones y en pocos
afios se haran oficiales que los adornaran
perpetuamente como van aprendiendo de
ensamblaje con el Hermano Manuel que es
muy Util y va adornando la Iglesia de Loreto
muy bien" »

Obtener maestros capacitados no era
facil por la gran demanda que su trabajo
tenia y aun los coadjutores jesuitas eran

reclamados para obras de otras religiones y
por los obispos. En 1696 el Padre Orellana
pedia al Superior "por amor de Dios que no
permita que algin Rector codicioso nos
detenga al hermano que sabe de carpinteria
y viene para estas Misiones que necesitan
muchisimo de él y mas que todas la mia,
porque mi Iglesia estd sin puertas, sin
ventanas, sin un sagrario, ni modo de
colocar al Sefior, ni he podido conseguir un
oficial de Cochabamba como lo tuvieron los
Padres del Rio y Santa Cruz y aunque lo
echaron por su mal ejemplo fue después
que dejoé con alguna decencia sus Iglesias".

Esperaban al Hermano Del Castillo
con la madera cortada "y mozos hébiles
que le ayudaran para que la concluya en
breve". =

El Hermano retablista que habia
ensefiado a los indios de Loreto era Manuel
Carrillo, que ya en 1691 tenia avanzadala
obra iz

El Padre Eguiluz decia que "tiene
esta Iglesia de Loreto tres altares con sus
hermosos retablos de cedro, todos pintados
y otras obras asimismo de cedro que han
hecho los muchachos dirigidos y ensefiados
por el Hermano Manuel Carrillo" v.

En el templo de Trinidad también se
realizd el sagrario y un retablo de tres
nichos, pero las imagenes de bulto fueron
traidas de la Villa de Potosi®. Esta temprana
mencién sefiala la movilidad y transferencia
inicial que hubo desde las ciudades vecinas
(sobre todo Cochabamba, Potosi y también
Cuzco) a Moxos. Sin embargo, avanzado el
siglo XVIII fueron multiples los encargos
que debieron atender los talleres artesanales
de Moxos y Chiquitos abasteciendo a una
amplia regién.

Entre los jesuitas que se destacaron
en el siglo XVIII por su trabajo en la
carpinteria y ensamblaje cabe recordar a
Adalberto Marterer, quien en 1748 trabajaba
los retablos de San Pedro de Moxos. En su
noticia "edificante", el Padre Ponce sefiala
que el Hermano Adalberto "fue utilisimo a
estas nuestras misiones cuyas iglesias se
hallan adornadas de hermosos retablos,
pulpitos, confesionarios y otras obras
magnificas que ejecuto, ya personalmente ya
dirigiéndolas por medio de pitipiés y
dibujos" a.

Otro de los jesuitas de destacada
actuacion fue Agustin de Castafares, nacido
en Salta (Argentina) en 1687 y que muriera
martirizado por los mataguayos en 1744.
Castafiares hizo el retablo mayor de la
iglesia de San José de Chiquitos, el primero
en su tamafio que hubo en los pueblos. Su
bidgrafo recuerda cémo lo ideé "su cordial
devocién a Maria Santisima y sirviéle de
disefio una estampa de N. Sra. del Buen
Consejo: los chiquitos que lo ayudaban
ignoraban el arte; el venerable padre sdlo se
habia ejercitado en manejos de pluma, no el

compas ni la escuadra, ni el hacha, ni la
azuela, ni el escoplo, ni el cepillo, ni la
gubia pero muchas veces es preciso que
pasen los misioneros al manejo de estos y
otros instrumentos para utilidad y
conservacion de sus neéfitos, sin mas
magisterio que el de la necesidad
industriosa" 36

El Padre Julian Knogler en otro relato
preciso decia: "cortar madera en tablas —
tarea muy importante— fue durante mucho
tiempo un asunto fastidioso y se arruinaban
muchas sierras. Nuestros indios colocaban
la madera encima de un foso profundo en el
cual habia dos hombres que tiraban la sierra
hacia abajo, otros dos se encontraban arriba
sobre el bloque de madera tirando hacia
arriba y las tablas no salian nunca rectas.
Para evitar estos fallos y apresurar el
procedimiento ajusté la sierra a un marco y
la hice subir y bajar en dos columnas
derechos, del marco colgaba un pesado
bloque y si se movia este bloque de la
misma manera que se mueve el péndulo de
un reloj, la sierra se levantaba y bajaba muy
bien" v.

Sabemos también que el Padre
Schmid en Chiquitos inventé un sistema de
aparejos para levantar las grandes columnas
de madera que configuraban la estructura de
los templos.

En Chiquitos actuaria también, como
compariero de Schmid, el Padre Juan José
Mesner, natural de Auft, quien en 1761
escribia "yo dedico mi vida a Dios, no
solamente construyendo altares..." a la vez
que ensefiaba musica a los indios de
Chiquitos. El Padre Mesner murié sobre la
mula que lo llevaba al destierro, cerca de
Arica en 1768 38.

Es probable que también haya
actuado en las misiones el Hermano Mateo
Munegast que vino al Pert en 1722 y
desarrollaba su profesién de ebanista en el
Colegio de Cochabamba en 1735. Si bien es
seguro que la produccién cle los talleres
artesanales de Moxos y Chiquitos continué
abasteciendo a los templos de la regién,
particularmente a los de Santa Cruz de la
Sierra, no menos cierto es que después de la
expulsion de los jesuitas predominé, por
indicacién de gobernadores y curas, la
construccién de otros tipos de utensilios.

Dalence sefialaba que en el
desarrollo de la ebanisteria se utilizaban
maderas finas como la mara, el copaibo, la
caoba, el jacarandd, el cocobolo, el curupao
negro (especie hermosa de ébano), el rojo
(color de escarlata) y el guayabo grande a.

Esta circunstancia tiene que ver con
la peculiar situacién de los espaifioles y
criollos de Santa Cruz de la Sierra. El
cronista Cosme Bueno decia en 1771: "se
ve en esta ciudad una cosa particular: no
hay maestro ni oficial de oficio alguno,
porque la necesidad ha obligado a los
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vecinos a ser carpinteros, herreros, albaiiles,
zurradores, etc., que cada uno ejercita en los
menesteres de su casa y familia" +".

En un informe del Gobernador Villa
Urrutia de 1790 se describe esta produccién
como de molinillos, cigarreras, escritorios,
atriles, catres y badles; como puede
constatarse, solo los atriles respondian a un
uso liturgico y a la vez se habia mantenido
la fabricacién de escritorios de jacaranda
embutidos en nacar que se hacian en los
talleres del pueblo de San Ignacio y que
tenian gran demanda comercial .

El Gobernador Lazaro de Ribera
reclamaba por los trabajos que hacian hacer
a los indigenas los curas y particulares sin
pagarles sus trabajos. Identificaba asi al
maestro Sebastian Serrate, que hacia badles
y a quien sélo le daban un trozo de sal por
su tarea. Juan Talo, que hacia 10 cigarreras
en quince dias y molinillos mientras que el
Alcalde Salvador Conoria, maestro
carpintero, construia batles y escritorios que
tampoco eran retribuidos 42.

En realidad, no habia conciencia de
que se debia pagar y reconocer el trabajo de
los indigenas. En 1787 el Gobernador de
Chiquitos Antonio Lépez de Carvajal decia
que "en las oficinas de todos los pueblos se
trabajan badles bien acondicionados y otras
piezas de madera vendibles en el Perd y
que no deben tener més costo que el de su
conduccién" =

Pero a la vez la decadencia de los
oficios obligd, en el periodo postjesuitico a
recurrir a otros artesanos externos a las
misiones. En 1780 fue contratado para
realizar los dorados de los altares del pueblo
de San Miguel de Chiquitos, el maestro
Antonio de Rojas, quien era padre del cura
del pueblo de Santa Ana, donde dor6 el
sagrario antes de su fallecimiento en 1783 «

Pero a la vez, concentrados en la
produccién de piezas de menor
envergadura, la produccién misionera fue
relevante y les permitié a los indios pagar
con ella los tributos.

Asi, la Administracién General de
Chuquisaca recibia en 1791, entre otras
cosas, 41 bauiles, 34 escritorios y 38 cajas de
polvillos para la tributacién real de los
indios de Moxos 's.

En 1800 el Gobernador de Chiquitos
Miguel Fermin de Riglos sefialaba que los
templos de los pueblos misioneros "son de
hermosa construccién labrados con toda
arquitectura de tres naves con sus bases y
pilares labrados de maderas escogidas y de
una suma igualdad, tienen tres altares y yo
he hecho hacer otro con el que son cuatro,
a saber: el altar Mayor con el Santo Patrén
del Pueblo y a los dos lados dos santos, San
Pedro y uno de los santos de la Compaiiia;
a la derecha el del Sefior Crucificado y al
lado izquierdo el de Nuestra Sefiora y el de
San Antonio de Padua que es el que he

puesto y colocado con la mayor solemnidad
en cada pueblo"".

Estos retablos, que fueran quizas de
los pocos aportes postjesuiticos
sistematizados, eran "de talla y de hermosa
construccién y con efigies romanas grandes
que no las he visto mejores en ninguna
parte. Las efigies de San Antonio son
mandadas hacer por mi en estos mismos
pueblos con perfeccién admirable".

Riglos repuso en 1800 el aprendizaje
con maestros para muchachos aprendices "y
ya trabajan a una con sus maestros porque
son estos naturales de una habilidad
extraordinaria que imitan todas las muestras
que se les ponen por delante" "

Otro aporte postjesuitico en este
plano de tareas fue realizado por el Padre
Juan Gregorio Salvatierra de San Rafael de
Chiquitos, quien en 1790 comenzé a fabricar
en su pueblo obras de carpinteria "con
varios labores de embutido de talco (que su
actividad hizo descubrir y conducir de larga
distancia) de modo que causa mucho gusto
y complacencia ver el templo de Dios con
tan suntuosa magnificencia" ". Quizds esto
pueda referirse al uso masivo de la mica,
cuyas vetas estaban justamente préximas al
pueblo de San Rafael.

En los principales poblados
misioneros se buscé mantener los talleres y

en algunos casos -como veremos en el caso
del dibujo- se hizo una accién de
sistematizacion de la ensefianza.

En 1788 el Gobernador de Chiquitos
Lépez de Carvajal sefialé que en los pueblos
de su jurisdiccién se mantenian las
"herrerias, carpinterias, tornerias,
ensambladoras y las oficinas
correspondientes a su ejercicio” -

Estos talleres sin embargo fueron en
paulatina decadencia en el siglo XIX y en
1844 el Prefecto de Moxos José de Borja
dispuso la creacién de un Colegio Normal
de Artes en el Departamento del Beni con el
objeto de recuperar las habilidades
artesanales de los pobladores .

La distancia entre la dimensién del
proyecto y los recursos asignados para su
implementacién convirtieron a esta
propuesta en un simple gesto.

LA CONSTRUCCION DE ORGANOS
En el momento de la expulsién de

los jesuitas todos los templos contaban con
una extensa cantidad de instrumentos
musicales. El Gobernador de Moxos
recordaba en 1789 que "los érganos de las
Iglesias no los tienen mejores ni tan buenos
las Catedrales del Pertd y lo mismo digo de
la musica en general pues no soélo se hallan
entre los naturales musicos excelentes sino
también Maestros que hacen todo género de
instrumentos con destreza y perfeccién” s.
Cuando se retiraron los jesuitas,
todos los templos tenian por lo menos dos

organos y dos décadas mas tarde habia
varios que no tenian ninguno. El saqueo y
la desidia habian truncado estos logros
culturales.

Sin embargo, los artesanos de Moxos
fueron obligados a fabricar nuevos érganos
para Santa Cruz de la Sierra y Tarata. El
maestro organero Xavier Espinoza habia
realizado primero un érgano que fue
colocado en el coro de la Merced de Santa
Cruz de la Sierra e inclusive se lo envi6 a la
ciudad con otros tres oficiales para la
instalacién y el temple del instrumento.

El inico pago que recibié por esta
obra, que Ribera valuaba en $ 3.000, fue
una casaca y calzones de granilla. El
Gobernador protestaba diciendo que "segin
este modo de pensar los indios de Moxos
estan obligados a prodigar su habilidad a las
ciudades que carecen de oficiales por
conducir asi al aumento del Estado".
Agregaba que con ello sélo conseguirian
"arruinar y extinguir las artes".

Ambas apreciaciones eran correctas,
pues el cura de Tarata, Angel Mariano
Moscoso, futuro obispo de Arequipa y
Cérdoba (Argentina), solicité a las misiones
que le hicieran un érgano grande para su
templo, ya que "en Cochabamba no se
podia encontrar oficial perito por ningun
precio" s' En Santa Cruz no habia "Maestro
ni oficial de oficio alguno", segin decia un
informe espafiol contemporaneo »

Xavier Espinoza era el ultimo
maestro organero en Moxos y Lazaro de
Ribera defiende sus derechos a que se le
reconozca y pague su trabajo, ya que
inclusive en Santa Cruz de la Sierra se le
habia hecho templar el édrgano de la catedral
que a la vez habia sido construido por un
maestro de San Javier en las misiones de
Chiquitos. Con certeza, estos maestros de
San Javier habian aprendido con el Padre
Schmid, quien también hizo el érgano de
San Rafael hacia 1750.

Cuando el Gobernador reclama por
estos trabajos sin paga, el Vicario Pefialoza
responde que los érganos de Santa Cruz y
Tarata se hicieron "en aumento de los
oficios, a fin de que no se extingan en la
provincia como se ve claramente en todos
los pueblos por no haberse continuado en
ellos los oficios que ensefiaron los primeros
religiosos".

Lazaro de Ribera insinda que hubiera
sido bueno que los curas de los pueblos y
el vicario hubieran fomentado los oficios
reparando los érganos existentes o
reponiendo los que se destruyeron en lugar
de trabajar sin pago para terceros. A la vez
sugiere que a cada indio artesano se le
sefiale una renta para el ejercicio de su
oficio y se les otorguen premios por obras
calificadas S5a

Pero ya era tarde. Una década

después, en 1796, el Gobernador de Moxos



Miguel de Zamora solicita al Gobernador de
Chiquitos que le remita un maestro organero
"en no haciéndole falta". La causa del
pedido se debia a que en Moxos quedaban
instrumentalistas musicos, "mas no
organeros que compongan el instrumento y
ello por carecer ahora de escuela para el
arte". Agregaba Zamora que eran "en estos
pueblos las orquestas y los cantores
excelentes en sus Iglesias y comparables a los
de las Catedrales de término en Espafia” S:.
Con toda razén Lazaro de Ribera
habia visto que una de las potencialidades
econdmicas de Moxos radicaba en estas
capacidades artesanales de sus indigenas.
En un memorial de 1788 al Rey
sefialaba: "la utilidad que se puede sacar de
los instrumentos musicos a mas de la
destreza y perfeccién con que los indios
trabajan los érganos, violines, violones,
flautas, arpas, guitarras, etc. se excluye del
Peru toda concurrencia por cuanto no hay
quien desempefie ni tenga inteligencia en
estas obras" «.

LA PLATERIA DE LAS MISIONES DE MOXOS Y
CHIQUITOS

Aparentemente en los talleres

artesanales de Moxos, sobre todo, se habria
de formar una produccién local de plateria
realmente notable por su volumen y calidad.

Aunque es evidente que circularon
piezas de otras procedencias, del Pert y
Alto Peru, la plateria de los talleres jesuiticos
abastecié no sélo a las misiones, sino
también al obispado de Santa Cruz de la
Sierra en cuya Catedral se conservan
numerosos trabajos de esta procedencia,
particularmente del antiguo templo de San
Pedro '

La cantidad de plateria que se
encontraba en las misiones de Moxos en el
momento de la expulsién de los jesuitas era
impresionante. Algunos pueblos corno
Reyes superaba los 1.750 marcos de plata.
San Ignacio llegaba casi a los 1.300, San
Pablo tenia 64 arrobas y San Javier 37
arrobas ". Plattner adjudica al Padre
Adalberto Marterer la realizacién de los
talleres de orfebreria de San Pedro donde se
produjeron toda clase de frontales y piezas
de culto religioso.

Sin embargo, esta riqueza fue pronto
dispersada por la vandélica accién de
quienes remplazaron a los jesuitas. Primero
los curas y luego los administradores
seculares paulatinamente fueron
destruyendo o robando ese patrimonio.

Muy rapidamente comenzé el saqueo
de los bienes de los templos organizado por
los propios curas. En 1769 se conoce que el
cura Domingo Muifios "mandé derretir
mucha plata de la que habia en uso e hizo
hacer una basenica, dos escudillas grandes y
varios platos que no se sabe lo que ha
hecho de ellos". Este buen religioso hizo

destruir chapas ele plata y fundié cafiones

para hacerse badles y aperos de sus
caballos, pero inclusive llegé a sacar los
"clavos grandes que sostenian los marcos de
la Iglesia para hacer tachuelas de sus
baules" y en remplazo de ellos colocé unos
de madera en el templo de San Juan

Bautista ".
En 1782 se reclamaba al cura Simén

Gallo y Vera la devolucién de los
ornamentos de plata que habia extraido
desde 1775 en el pueblo de San Ignacio de
Chiquitos ".

En Moxos la plata labrada de los tres
pueblos de Baures se llevé al pueblo de
Loreto, recelando que la cercania de estas
misiones con la estacada portuguesa pudiera
originar la pérdida de la misma ".

Sin embargo, el saqueo se realizaba
dentro del mismo sistema. En 1789 el
Gobernador de Moxos Lazaro de Ribera
decia que "todos los templos han sufrido las
consecuencias de una codicia sin limites
retirdandose los sefiores curas con las alhajas
y muebles que quisieran llevarse” 62.

Dos afios mas tarde, los ornamentos
que se habian depositado en Loreto
habrian de ser redistribuidos para paliar las
falencias de otros pueblos haciéndose
reserva de lo que fuese necesario para la
nueva fundacién de la iglesia de Palometas
(Desposorios) en el desembarcadero del
camino que iba a Santa Cruz « En 1792
auin quedaban en Moxos 17.627 marcos de
plata en sus iglesias, segin acotaba Lizaro
de Ribera.

Dicho Gobernador contribuyé al
descontrol de la plateria cuando organizé
traslados y depésitos en diversos pueblos.

Quiza el caso mas notorio fue el de
la "Sala de la Reina" que hizo construir en
San Javier para celebrar el aniversario de la
Soberana y donde colocé cémo ornato mas
de 600 kilogramos de plateria que extrajo de
los distintos pueblos. En el salén se
colocaron también el escudo Real y los
retratos de los reyes.

Posteriormente se efectuaria una
nueva requisa y la plata fue trasladada a
Trinidad. En 1809 se dispuso la restitucién
de las alhajas y la plata labrada a cada
templo, ciado que "ahora ambas monarquias
estan en pazy estrecha alianza" y no habria
riesgo de ataque de los portugueses «.

Pero el saqueo de la plateria de
Moxos continué sobre un patrimonio que se
fue .diluyendo entre traslados, requisas,
robos y destrucciones.

Hacia 1850 se distribuia la plata
labrada de San Pedro entre este templo y
otros de la provincia mientras se remataba

el excedente = Las sucesivas revueltas
locales, unidas a las tradicionales

incautaciones de la guerra de la
Independencia fueron a la vez mermando
aquel fondo de plateria y dejando

gradualmente nada mas que la chafalonia.

El inglés Franz Keller relata como en
1830 se llevé a La Paz la mitad de la plateria
que habia en Moxos so pretexto de un
levantamiento de los indios de Santa Ana
contra el Corregidor. A la vez indica que el
Intendente de Policia de Trinidad le narraba
en 1874 que los curas "se robaban los vasos
sagrados unos tras otros, los fundian y
después vendian la plata" "

En este contexto, y en el del
posterior proceso de destruccién de los
templos, no puede sorprendernos la escasez
de plateria que ha quedado en Moxos y en
Chiquitos de aquella cuantiosa y calificada
reserva que formaron los jesuitas.

EL DIBUJO EN LAS ANTIGUAS MISIONES

Es evidente que los maestros
pintores y doradores indigenas aprendieron
su oficio bajo la direccién de algin
coadjutor jesuita en los talleres misioneros.

Sabemos que entre los jesuitas que
pasaron a Moxos y Chiquitos hubo
destacados delineantes y cartégrafos. Uno
de ellos, Joaquin Caamafio, estaba en las
misiones de Chiquitos en 1767 en el
momento de la expulsién <. Caamafio hizo
varias cartas geograficas de la region y una
de ellas referente al Gran Chaco fue impresa
en la obra editada en Italia del Padre José
Jolis.

Cuando en 1715 el Padre Garriga
definié la demarcacién jurisdiccional de los
poblados de Moxos hizo dibujar en la casa
de los jesuitas del pueblo de Exaltacién un
mapa del territorio y los limites de cada
pueblo. Este dibujo excepcional corno
documento histdrico se perdié en el siglo
XIX cuando uno de los administradores
decidié blanquear el edificio 69.

La notable calidad de la pintura
mural que tenian las iglesias de Chiquitos
ratifica que los indigenas tenian especial
aptitud para el dibujo. El Padre Eder
sefialaba que en pintura "no son menos
diestros con tal que algin maestro europeo
los guie con el ejemplo” -°.

Sin embargo, Lazaro de Ribera en
Moxos sefialaba en su informe al entregar
la Gobernacién en 1792 que "si se
exceptua el Dibujo sera preciso confesar
que los indios Mojos profesan casi todas las
artes y oficios" »

Como el tema del dibujo fue uno de
los temas centrales que planteé el
Iluminismo para la "ilustracién de los
artesanos', Lazaro de Ribera,.que estaba
imbuido de esta. filosofia, tomé con
prioridad esta problemética de la educacién
popular =

El dibujo venia a sefialar la distancia —
junto con la teoria- entre la categoria de los
desde
mediados del XVIII ejercian el monopolio
de las "tres nobles bellas artes" en Espafia =

artesanos y los académicos que,
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Los textos del Conde de
Campomanes sobre el Fomento de la

Industria Popular y el de la Educacidn
popular de los artesanos se encontraban en
la biblioteca de Lazaro de Ribera, lo que
evidencia la directa vinculacién del
Gobernador con estas ideas'.

El Gobernador pronto capté las
capacidades artesanales de los indios moxos
que superaban "no sélo a los naturales de
todo el Perd, sino también a los espafioles
que las ejercitan en este Reyna" T

Se propuso de esta forma
sistematizar sus estudios con el dibujo
formando escuelas estables en diversas
misiones dentro del plan de fomento
cultural y econdémico de su gobernacién.

Ribera buscé un maestro pintor,
probablemente cochabambino, a quien
contraté para que viniera a Moxos a pintar
los retratos de Carlos III con destino a los
edificios capitulares que también estaba
construyendo en los pueblos 7.

Esta operaciéon montada en 1786
durd tres afios, pues el maestro no era
demasiado diestro y pronto se vio superado
por sus discipulos, quienes transfirieron
algunos de sus conocimientos a los trabajos
textiles que alli realizaban.

En 1789, Lazaro de Ribera logré
contratar al maestro pintor Manuel de
Oquendo, quien pasaria a Moxos a pintar
los retratos de Carlos IV y conducir la Escuela
de Dibujo que formé el Gobernador . De
Oquendo se conserva algin cuadro firmado
en Sucre, lo que evidencia su estadia en la
region.

La idea inicial era enviar a dos
muchachos indigenas de cada pueblo a la
capital (San Pedro) donde serian adiestrados
por el maestro, pero luego se formarian
escuelas en otros pueblos '.

En 1790 Ribera envia un conjunto de
dibujos realizados por los indigenas de los
pueblos de Concepcién, Loreto, Trinidad y
San Pedro tomados de ldminas y estampas
de Le Brun y Anibal Carracci (Caracholo). El
maestro pintor Manuel de Oquendo
certificaba que los dibujos remitidos los

habian hecho los muchachos solos »
A su vez Oquendo realizé los

retratos reales que se colocaron
solemnemente en San Pedro en febrero de
1790 y posteriormente prepararia un
notable conjunto de dibujos que eran
"obras para un naturalista y no para un
Gobernador". -Los 86 dibujos tie Oquendo,
considerado por Ribera como el mejor
pintor del Perd que pudo encontrar,
sefialan la culminacién de este intento
ilustrado de las selvas de Moxos

Las escuelas de dibujo se colocaron
finalmente no sélo en San Pedro sino
también en Concepcién a cargo de Javier
Valdivieso y en Trinidad y San Ignacio. Uno
de los discipulos de Oquendo, el moxefio
Pablo Heugene, quedé luego a cargo de la
Escuela de San Pedro.

Aunque Léazaro de Ribera dejo la
Gobernacién en 1792, las escuelas de dibujo
permanecieron hasta avanzado el siglo XIX.
En 1804 el Gobernador Antonio Alvarez de
Sotomayor reclamaba apoyo de utiles y
modelos para los trabajos de los indios «'.

En San Javier de Chiquitos en 1799 el
Gobernador Miguel Fermin de Riglos habia
llevado retratos de los Reyes desde Buenos
Aires "y no habiendo encontrado en la Casa
de Gobierno los retratos de nuestros
Augustos Soberanos piden que se mande
colocar en la- Sala del Gobernador de este
pueblo capital con la decencia con que los
hay y estan en cada uno de los pueblos de
Moxos"

Riglos hizo venir de Cochabamba un
pintor y afirmaba en 1800 que "he
promovido la pintura a que son muy
inclinados estos indios y para este efecto
conservo al Maestro Profesor que vino a
copiar los retratos de los Reyes y le he
puesto discipulos de estos pueblos que se
desempefian bien"".

La colocacién de los Retratos Reales
en los pueblos de Chiquitos, como en
Moxos, fue todo un acontecimiento. "En
todos los pueblos se manifestaron por el
Sefior Gobernador a los cuatro dngulos de la
Plaza y se les hizo una explicacién a los

naturales en lengua haciéndoles saber ver
aquellas las copias de nuestros Amos los
Reyes Catolicos y que Dios tenia
depositados en ellos su poder en la tierra a
cuyo tiempo y después de haber quedado
bien enterados empezaron a proclamar al
Rey gritando muchas veces Viva el Rey y la
Reyna nuestra sefiora, a cuyas voces
repicaron las campanas, se dispararon
muchos tiros y rompidse un golpe de
musica de més de setenta musicos y el
Sefior Gobernador arrojé al pueblo muchas
medallas, navajas, chaquireos y otras
preseas de la estimacién de los naturales
En 1809 estaba en Chiquitos José
Gregorio Villarroel "Maestro de pintura,
tallado y dibujo", quien tenia como misién

"o
4.

la realizacion de los retratos de Fernando
VII, quedédndose luego con la finalidad de
ensefiar a los indios segin propone el
ingeniero Alvarez de Sotomayor a la sazén
Gobernador de Chiquitos s

Alvarez de Sotomayor impulsaba la
contratacion de Villarroel para mejorar la
calidad de la produccién textil chiquitana,
"pues con sdlo lo que ganen en aprecio los
tejidos de sobremesas, colgaduras y
sobrecamas que se fabriquen, la provincia
no soélo cubrira este corto gasto del salario
del pintor y los colores sino que resultara un
conocido aumento al fondo de
temporalidades como lo adquirieron los
tejidos de Moxos con la instrucciéon dada a
aquellos naturales por el pintor Oquendo" 's.

En 1811 se habian cerrado todas las
escuelas de pintura de Moxos menos la de
Exaltacion, debido a la carencia de enseres
para su funcionamiento ". Sin embargo,
algunas fueron repuestas mas tarde aunque
con similar nivel de pobreza material. En
1848 el Director de la Escuela de Dibujo de
Trinidad, Mariano Valverde, recibia 62 varas
de tela de Moxos "para que cubra la
desnudez de sus alumnos" s.

En definitiva, se trataba de-un
potencial de capacidad cultural de los
indigenas que no fue desarrollado por
carencia de recursos y discontinuidad
administrativa.



La Real Cédula del 27 de febrero de
1767 que ordenaba la expulsién de los
Padres de la Compaiiia de Jesus fue recibida
el 19 de julio de dicho afio por el Presidente
interino de la Real Audiencia de La Plata,
Victoriano Martinez de Tineo, disponiéndose
a cumplirla a partir del 4 de septiembre.

Para la ejecucién de dicha medida,
Martinez de Tineo eligié en Chiquitos al
Teniente Coronel de los Reales Ejércitos y
Capitadn del Regimiento de Infanteria de
Mallorca, Diego Antonio Martinez de la
Torre, y en Moxos al Coronel de Ingenieros,
Antonio Aymerich y Villajuana.

La aplicacién de la Real Orden en
ambas misiones se verd dificultada por
diversos factores, a saber: disturbios de
indios, carencia de personal suficiente para
llevarla a cabo, distancias muy dilatadas,
imposibilidad de mantener el secreto, etc.
En cuanto a esto ultimo, en las misiones ya
habian recibido noticias desde Chuquisaca y
Santa Cruzy los jesuitas estaban prestos a
cumplir el mandato del Rey.

El 21 de agosto de 1767 Martinez de
la Torre partié desde Santa Cruz rumbo a
Chiquitos, y llegé el 1$ de septiembre a San
Javier. El dia 4 en la madrugada mandé
rodear el Colegio de los jesuitas. "La
campana que llamaba a la comunidad soné,
y al punto fueron apareciendo los padres.
El Padre Procurador clon Antonio Priego,
entrando el primero al locutorio donde
aguardaban los comisarios del Teniente
Coronel Martinez, apagd un candil que traia
en la mano, y dijo: "¢Se trata del
Extrafiamiento de los Jesuitas de todos los
dominios del Rey? Prevenidos estamos ya
los de estas misiones y prontos a obedecer" '

La idea de Martinez era reunir en San
Javier a todos los jesuitas de Chiquitos y de
alli llevarlos él a Santa Cruz lo mas
rdapidamente posible. Bien pronto debié
renunciar a tan gratas ilusiones debido a
que ninguna parroquia debia quedar un
momento sin su cura espiritual, y los
jovenes sacerdotes que venian a remplazar a
los jesuitas no manifestaban las mismas

CAPITULO SEXTO
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ganas que éstos 2.

En Santiago y Santo Corazén el
descontento y el alboroto fueron tales que
muchos recordaron la disolucién de San
Ignacio de Zamucos alld por 1745. En
ambos pueblos, y en el de San Juan, sélo
los Padres de la Compaiiia lograron calmar a
los indios. Recién el:2 de noviembre
Martinez pudo despachar hacia Santa Cruz
una partida de trece curas; otros seis fueron
remitidos el 28 de diciembre, y los cuatro
ultimos el 2 de abril de 1768 -.

El gasto total de la Expatriacién de
los curas de Chiquitos ascendi6 a $ 11.481
con 3 reales a pagar por las Temporalidades
de la Real Audiencia de La Plata a las de la
capital de Lima en 1784 ".

En Moxos Martinez de Tineo
aprovecho la presencia del Coronel
Aymerich y de unos 250 hombres para
ejecutar la orden de expulsion de los
jesuitas. Dicho ejército —que se habia
formado al mando de Pestafia— aguardaba
en las fronteras la orden de atacar a los
portugueses de la Estacada de Santa Rosa
por segunda vez. Hasta alli llegé el
mandato de la ingrata tarea de sacar a los
padres de las misiones s.

Antes de llevarse a cabo el
extrafiamiento en Moxos, la noticia habia
sido esparcida por los pueblos. Al igual que
en Chiquitos se originé un gran sobresalto
en los mismos, especialmente en Loreto,
Trinidad y San Pedro, debiendo Aymerich
pedir garantias a sus superiores.

Asi como en Chiquitos debian
hacerlo en San Javier, Loreto fue el lugar
elegido'para reunir a los curas de las
misiones de Moxos. El 7 de marzo de 1768
quedaron concentrados en ese pueblo,
partiendo hacia Chuquisaca el 17 de abril «.

La orden de Martinez de Tinco era
que los jesuitas que habitaban los colegios y
misiones de su distrito, con excepcion de
los del Tucuman, fueran conducidos a
Oruro, de alli al puerto de Anca para luego
ser trasladados al Callao. El Virrey del Peru,
Amat, propuso a los Oficiales Reales que,

ante lo costoso que seria esta mudanza
hasta el Callao para la Real Hacienda, los
religiosos capacitados de caminar por tierra
lo hicieran con la mayor brevedad posible
hasta Lima, con el auxilio de arrieros y la
custodia de oficiales y milicias "que los
ponga a cubierto de todo insulto”, y "que
eviten la internacién en ciudades, o lugares
populosos” '

En cuanto a los individuos que no
estuviesen en condiciones de viajar a pie,
ordené Amat que el navio Sacra_/hmilia
tocase en Anca a su regreso de Valparaiso y
se embarcase alli —o en cualquier otro barco
que pasase antes por Arica— a todos los
individuos que se pueda, con suficientes
viveres, con destino al Callao ".

Los curas de Moxos pasaron de
Chuquisaca a Santa Cruz donde se les
unieron algunos de los chiquitos. El 22 de
mayo partieron hacia Cochabamba donde
arribaron el 2 de julio. El 22 de agosto
pasaron a Oruro llegando el dia 30. Luego
de doce dias de descanso reanudaron la
marcha el 12 de septiembre, pernoctando en
Tacna el dia 30. El 22 de octubre se
embarcaron en Anca hacia el Callao
anclando en este puerto el 7 de diciembre.
Dos dias después entraban en Lima
alojandose en el Hospital de San Juan de
Dios ".

Entre los inventarios del Virreinato
del Peru hallados en el Archivo Histdrico

"

Nacional de Santiago de Chile ", hemos
dado con datos de las misiones de Moxos y
de Chiquitos al tiempo de la expulsién de
los jesuitas.

Respecto de Moxos, al primero de
abril de 1767 existian 27 sacerdotes y
ningin Hermano coadjutor: Esta cifra
resultaba la cantidad mas alta del Virreinato,
sélo superada por el Colegio Maximo de
Lima con 43 curas. Se informa que 8
sacerdotes habian muerto y 4 religiosos
extranjeros se hallaban préfugos. En lo
referente a Chiquitos habian arribado al
puerto de Santa Maria 18 sacerdotes y un

coadjutor, 2 sacerdotes habian muerto y se
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encontraban profugos 2 sacerdotes y 1
coadjutor extranjero.
El mismo documento ilustra la

situacién en el segundo trimestre de 1777.

En Moxos existian 15 sacerdotes (cifra sélo
superada por los 32 curas del Colegio

- Méximo de Lima y los 17 del Colegio
Maéximo de Cuzco), no habiendo ningun
escoléstico o coadjutor. En Chiquitos
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residian 14 sacerdotes.

No estuvieron muy tranquilos los
remplazantes de los jesuitas, ya que su
desconocimiento del idioma los
incomunicaba y a la vez su maltrato a los
indigenas generaba reacciones. En 1768 el
Vicario en San Rafael afirmaba "que hay
noticias dé que lo quieren flechar a él, al
cura de Santa Ana y al de Concepcién."

Agregaba que los indios "ya han empezado
a ejercitarse en las flechas entre chicos y
grandes en la Plaza publica y privadamente
en las calles y corre noticia en Santiago,
desde el dia en que falté el Padre Jesuita
dentran a la Iglesia armados chicos y
grandes. De San Juan se dice .que estd casi
. despoblado...

"o



PROYECTOS Y PLANES COLONIALES PARA
MOX0S Y CHIQUITOS

El 18 de abril cle 1768 no quedaban
ya jesuitas en Moxos y Chiquitos. Debiase
ahora organizar nuevamente los pueblos de
las misiones a fin de mantener las
conquistas hechas por los expulsos. Sin
tiempo para dilaciones, tan sélo diez dias
después el Obispo de Santa Cruz cle la
Sierra Francisco Ramén de Herboso y
Figueroa qued¢ investido por la Audiencia
de Charcas de los poderes para reglamentar
ambas misiones '.

En ese mismo afio partié Herboso
hacia Chiquitos para efectuar una visita,
encargando la de Moxos al Doctor Pedro de
la Rocha. La misma concluyé en 1769,
entregando el Obispo a la Audiencia
informes desde el pueblo de San Ignacio, en
los que se incluian dos reglamentos, uno
sobre el régimen eclesiastico, el 6 de
febrero, y otro sobre el gobierno temporal,
el 4 de marzo.

El criterio seguido por Herboso y la
Audiencia fue el de modificar en la menor
manera posible el antiguo régimen jesuitico
para no alterar la vida particular de los
indios, "sin introducir una extrafia novedad
que inmute los dnimos de aquellos
naturales, y haga que, exasperados, deserten
los pueblos y se retiren a los montes..." -.

El reglamento sobre asuntos
espirituales constaba de 37 articulos
tendientes, la mayoria, a cuidar quUe se
siguiese con los naturales las mismas
costumbres que en la época anterior. Exigia,
por ejemplo, que los curas tuvieran
presentes las gravisimas obligaciones y
dieran el ejemplo (art. 1), la obligacién de
éstos cle aprender la lengua de los indios
(3), que la ensefianza de la doctrina cristiana
se diera en lengua castellana (4), que no se
falte a la costumbre de decir misa todos los
dias al pueblo (6), acudir puntualmente a las
confesiones (11), visitar a los enfermos (12),
varios articulos referidos a las indulgencias
(13 a 18), el cuidado de las iglesias, el aseo
de las mismas y de las sacristias (29),

CAPITULO SEPTIMO
EL PERIODO POSTJESUITICO

formacion de padrones anuales (31),
obediencia al Vicario de Provincia (32), etc. =
En cuanto al reglamento temporal, se
deduce que el gobierno y la administracién
de lo's pueblos queda exclusivamente en
manos de los nuevos curas, tanto en lo
espiritual como en lo temporal, no obstante
la obligacién de tener que brindar
obediencia al Gobernador (art. 1). Como
bien sefiala Maeder, el papel reservado a
éste es mas bien modesto ya que se
determina que todas sus providencias se
hagan a través de los curas (3-4), se
aconseja su residencia en. un lugar
determinado (en San Javier o en Concepcién
por ser los mas inmediatos a Santa Cruz)
(5), se debia ocupar de la procuracién
existente en San Francisco Javier (31), etc. .
Ambos reglamentos fueron
presentados por Herboso, aprobandolos el
Gobernador de Chiquitos, Coronel Francisco
Pérez Villaronte y la Audiencia de Charcas el
2 de agosto de 1769. Esta mandé a
aplicarlos provisionalmente en Moxos y
Chiquitos con algunas modificaciones o
agregados como las conveniencias de
asignar tributo particular a los indios, de la
intervencion de los curas en los negocios
temporales de éstos, del pago efectivo y
puntual del sinodo de los sacerdotes, y de
que a los que ensefien la lengua castellana
se les reserve un salario sobresaliente; se
hacia hincapié también en que algunos
indios enviasen a sus hijos a Santa Cruz a

aprender la lengua a costa del Obispo s
Todas las actuaciones fueron

elevadas al Rey y, consideradas por el
Consejo extraordinario el 23 de marzo de
1771, se aprobaron por decreto real en San
Ildefonso el 25 de julio de ese afio. "EL
régimen asi establecido, apenas si
modificaba la vieja estructura jesuitica. Los_
nuevos curas venian a reemplazar a los
antiguos, con facultades muy semejantes,
pero aislados, sin espiritu misional y sin el
apoyo espiritual, disciplinario y econémico
de la Compaiiia de Jesus. A su vez, el
Gobernador, sin personal a su cargo,

constrefiido a disponer sus medidas a través
de una estructura eclesiastica, cuya
jurisdiccién y fuero le eran ajenos, no
pasaba de ser un funcionario de valor mas
formal que real. Convertido por el sistema
en un fiscal mas que en un gobernante, no
vacilara en formular sus reparos y
denuncias, y reclamar con insistencia la
modificacién del estado de cosas imperante
en la provincia" ".

Como consecuencia de esta nueva
estructura administrativa, y tal como lo
sefiala Maeder en el parrafo anterior, las
rencillas entre curas y gobernadores fueron
en aumento, ya sea por causa de asuntos
econdémicos o por falta cle claridad en el
ejercicio de los respectivos poderes.

El 28 de junio de 1777 el Defensor
de Temporalidades, Doctor Segovia, envia
un informe al presidente de la Audiencia
acerca de la orden recibida de dar $ 1.000 a
los curas y $ 600 a sus tenientes, y de que
"esta asignacién en la practica se ha
moderado dandose Unicamente al primer
cura S 600 y al segundo 400...". Inclusive asi,
afirma Segovia, haciendo el balance anual,
se llega por sinodos a 525.000 y los efectos
y frutos que se remiten de las misiones son
menores, por lo que se ha tenido que echar
mano a las Temporalidades '. E1 método
propuesto por Segovia quedé sin efecto
poco después, cuando se lanzé la Real
Cédula del 5 de agosto de 1777.

Es interesante recordar en este punto
que el sinodo que se asignaba a los jesuitas
era de $ 200, es decir, la quinta parte de lo.
que se adjudicaban los nuevos
administradores. La utilizacién de los
recursos de Temporalidades para pagar
estas sumas evidencia asimismo el proceso
de descapitalizaciénren la masa de bienes
que habian acumulado los jesuitas.

Por la Real Cédula de 1777 quedaban
creados los Gobiernos Militares de Moxos y
Chiquitos, agregandose a la misma las
respectivas instrucciones a quienes
desempefiarian los cargos, Ignacio Flores y
Juan Barthelemi Verdugo, respectivamente.
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Motivaban dicha orden real los deseos de
lograr un "mejor y mas recto gobierno en lo
espiritual y temporal de las Misiones de
Moxos, y de Chiquitos, que anteriormente
estuvieron a cargo de los regulares
expulsos, y para que se consiga el
floreciente estado que tanto conviene a la
poblacién de estas Provincias, reduccién de
nuevos indios a vida cristiana, y
conocimiento de la autoridad real que casi
han ignorado hasta ahora..." s.

Este ultimo punto preocupaba
muchisimo al Rey, tal es asi que lo informa
a Don José cie Galvez el mismo 5 de agosto:
"me ha merecido particular cuidado, y
escrupulosidad la rectificacién de las ideas
de aquellos indios, a que artificiosamente les
habian acostumbrado sus anteriores
Misioneros, en un sistema contrario al que
conviene... (...) Carecen aquellos indios del
conocimiento cie la subordinacién que
deben tener a mi autoridad soberana, y
consiguientemente no saben la obligacién
de respetar a los Magistrados, y
Gobernadores en lo Temporal, ni en el
Patronato Real de su Iglesia, y proteccién de
lo eclesiastico, ni tampoco conocen la
autoridad Diocesana de su prelado superior,
y estos errores son intolerables, y no
admiten dilacién...". Esto —dice refiriéndose
a la Real Cédula— "redundaré en beneficio
de aquellos infelices mis vasallos sacandolos
de las Tinieblas de sus costumbres a la clara
luz de las que tanto conviene hacerles
entender..." ™.

Otro de los puntos que hubo de
observar el soberano fue la solicitud del
Obispo de Santa Cruz de trasladar su silla
episcopal a Cochabamba, pues decia éste
que eso seria favorable para el aumento de
eclesiasticos en las misiones. El Rey quedd
en que el tema se trataria més
profundamente, aun teniéndose en cuenta
que, de concretarse, "resultaria la necesidad
de trasladar también la Catedral, y el
Cabildo, lo cual traeria grandes gastos..." .

La situacién no cambié
estructuralmente con la creacién de las
gobernaciones militares, ya que
pricticamente no se modificé la
administracion vigente desde 1769. Los
Gobernadores Flores y Barthelemi Verdugo
se vieron limitados "a informar a la
Audiencia y al obispo los reiterados
desaciertos y mala conducta de varios
eclesidsticos a cargo de los pueblos..." ' ".

En Chiquitos, Barthelemi Verdugo
daba cuenta, a su llegada a San Javier en
julio de 1779, de los clamores que le habian
"hecho varios indios por las tiranias que
ejecutaban con ellos sus curas" ". Luego de
sefialar al Virrey en junio de 1781 los abusos
que se cometian, proponia "hacer tabla rasa
de la administracién de las temporalidades
por los curas" y "la situacién de éstos... por

agentes civiles dependientes del gobernador

politico y militar de la provincia" »

La otra campanada también se dejé
escuchar. El remplazante del fallecido
Obispo Herboso, Alejandro José de Ochoa,
quien envié visitadores eclesidsticos a las
misiones de Chiquitos, expuso las
dificultades para el cambio de los curas
impugnados y se quejé de las criticas de
Verdugo, las que consideré excesivas. El 12
de abril Ochoa se opuso por escrito a las
reformas propuestas por el Gobernador, y el
4 de junio la Audiencia decidié no innovar,
continuar con la reglamentacién de 1769 y
confiar en las medidas disciplinarias
prometidas por el Obispo ".

Los propios curas de los pueblos
reflejaron su descontento hacia Barthelemi
Verdugo, destacdndose los cargos hechos
por los Padres Bernardino Cuéllar de San
Rafael, Nicolas Charavarria de Santiago y
Tomas Duque de Estrada de Santo Corazén.
Mientras Cuéllar lo acusaba de "extrafio e
irregular manejo... con respecto a los
naturales", Charavarria se referia a Verdugo
como que estaba "llevado de una pasién
ciega de ser el absoluto en todo y que lo
venerasen como a Dios porque queria que
repicasen cuando llegaba a los pueblos".
Estrada, por su parte, acusaba al Gobernador
de ensefiar "a los indios que no fuesen a
misa ni hiciesen caso a los curas"

Vistos los cargos mutuos que se
hacian curas y Gobernador, vio el Rey la
necesidad de hacer algunos ajustes,
disponiendo, entre otras cosas, se dividiesen
las ventas de los productos de Moxos y
Chiquitos de las Temporalidades de los
Regulares extinguidos que las tenian a su
cargo y lo que se causase en adelante por
las mismas ventas se remitiese a la Caja de
Cochabamba. Estos caudales, como los otros
fondos de su jurisdiccién, pertenecen al
propio destino y deberan ser distribuidos en
socorros a los indios y en gastos de
gobierno o establecimientos. La
manutencién de los regulares correra por
cuenta de los fondos de sus respectivas
provincias, o de los colegios que la
componen .

Las medidas alcanzaron
posteriormente a los propios gobernadores,
ordenandose en Madrid el 16 de julio de
1785 que les prohiban recibir los efectos de
las misiones, librar contra su producto,
embarazar al administrador y mezclarse,
directa o indirectamente, en el comercio de
la Provincia. Si tuviese que hacer gastos
extraordinarios deberia recurrir a la
Audiencia. Ademds de éstos, tendria que
presentar informes completos sobre el
estado de los pueblos al Rey, al ingresar al
gobierno y al salir de él, para analizar sus
méritos. Otro estado seria presentado por
cada cura respecto de su doctrina ".

A partir de estas ordenanzas los

Gobernadores de Moxos y Chiquitos

pondran mayor celo aun en el control de
sus provincias, destacandose en este sentido
la labor de Lazaro de Ribera en la primera y
la de Antonio Lépez Carvajal en Chiquitos.
Sus respectivos informes significaran la base
de partida para la concrecién de las
reglamentaciones de 1790.

Lézaro de Ribera se abocé
directamente a combatir los fraudes y el
relajamiento de costumbres originados por
los curas que sucedieron en los pueblos a
los jesuitas, males que habian causado, entre
otros aspectos, la desaparicién de San
Nicolds y San Simén, cuyos habitantes
habian ganado los montes. Ribera estaba
convencido de la inocencia del indio en este
proceso.

Durante los afios 1787 y 1788 el
Gobernador de Moxos presenta a las
autoridades, desde el pueblo de San Pedro,
distintos documentos referentes al estado
calamitoso de su provincia 's. El Plan de
Gobierno de Ribera serd prontamente
remitido por la Real Audiencia de Charcas ".

Aprobado por Real Orden de 27 de
mayo de 1789, previa representacién del
Obispo de Santa Cruz y providencia de la
Audiencia, el 22 de octubre de 1790 Ribera
da cuenta de haber establecido en toda la
Provincia el nuevo plan de gobierno '.

Paralelamente, en Chiquitos, Antonio
Lépez Carvajal realizaba denuncias similares
a las de Ribera, en cuanto al relajamiento de
costumbres en San Rafael, Santa Ana y otros
pueblos, indicando "el grave y representable
descuido que desde el extrafiamiento de los
Regulares ha habido..." Z'. En 1789 el
Gobernador de Chiquitos presenta el
informe general sobre los abusos y
desérdenes que reinaban en la Provincia,
pidiendo se erija en gobierno la ciudad de
Santa Cruz de la Sierra. Testimonia también
sobre el comercio ilicito que se habia
introducido en esos dltimos afios 2z.

El 8 de noviembre de 1790 fue
sancionado en La Plata el reglamento
provisional para la administracién de
Chiquitos. Se limitaba la funcién de los
curas a asuntos espirituales, dédndose
mayores atribuciones en lo temporal a los
gobernadores, que deberian residir en San
Ignacio, llevar el inventario de los pueblos,
etc., aunque se les seguia prohibiendo el
ejercicio del comercio. Se agregaban a la
plantilla administrativa nuevos funcionarios
como un secretario para el gobernador y
maestros, que se afiadian a los ya existentes
administrador general y guarda de la
receptoria de Santa Cruz Z3.

Ernesto Maeder expone interesantes
conclusiones comparando los regimenes
adoptados en las provincias de Chiquitos y
en las misiones de Guaranies, en 1768.
Destaca la intervencién directa del
Gobernador de Buenos Aires, Bircarelli, en

la administracién de éstos, mediando la



Audiencia de Charcas y el Obispo de Santa
Cruz en la de Chiquitos. Mientras los
cambios en las misiones de Guaranies
fueron drasticos, separandose de entrada a
los curas che los asuntos temporales, los
cambios en Moxos y Chiquitos fueron
graduales y recién desde 1790 debieron
limitarse soélo a lo espiritual. Como
similitudes sefiala Maeder la exigencia de la
lengua castellana, la dependencia
eclesiastica del Obispo y la administracién
secularizada del comercio, asi como la
conservacion en la practica de muchas de
las antiguas tutelas de la época jesuitica
sobre los indios, como la prohibicién de
practicar el comercio directamente,
canalizandolo a través de administradores
locales y generales, el régimen de premios y
castigos y los repartos de viveres y ropas a
cargo de su administrador, la prohibicién a
espafioles y forasteros a residir en los
pueblos, etc. =.

La practica de la reglamentacién de
1790, a pesar de haber dado solucién a
ciertos males, no produjo aparentemente la
prosperidad de los pueblos. Los vicarios de
Moxos y Chiquitos enviaron informes al
Obispo de Santa Cruz de la Sierra en 1798
acerca de la miseria de las iglesias de
aquellas misiones, demostrando asi
"claramente el ningin progreso obtenido
por el Plan de Gobierno de don Lazaro de
Ribera" =. E1 Obispo de Santa Cruz, a su
vez, informa de esta situacién y de "los
inconvenientes que encuentra para ir a
aquellas Provincias en persecucién de la
visita", y apoyando el informe del
Gobernador intendente de Cochabamba
Francisco de Viedma en el sentido de crear
en Santa Cruz una nueva Intendencia 26.

Respecto de este plan de Francisco

de Viedma, el mismo habia sido presentado
el 2 de marzo de 1793 y proponia, "para
beneficio y fomento" de los pueblos, el
desmembramiento de Santa Cruz de la
Intendencia de Cochabamba, erigiéndose a
su vez en una nueva jurisdiccién. A pesar
de algunas oposiciones, como la del fiscal
de Charcas, en la primera década del siglo
entrante se concretara tal medida ".

El 9 de agosto de 1804, en Madrid, el
Conde che Casa de Valencia elevé un
completo informe con los reglamentos
vigentes en Moxos y Chiquitos desde el
realizado por el Obispo Herboso en 1769
hasta el plan de Francisco de Viedma.
Prosiguié a esto la Real Ordenanza del 10
de junio de 1805 que confirmaba la creacién
de la Intendencia de Santa Cruz pero
observaba "que los pueblos de indios Moxos
y Chiquitos contintan viviendo... en el
mismo estado de pupilaje a que siempre
han estado reducidos, y exigiendo la justicia
se les saque de semejante opresion,
concediéndoseles el cie la libertad y
propiedad individual de que se hallan

privados...". Resolvia también "abolir
enteramente el de comunidad con que se
gobiernan" para permitir que en adelante se
manejasen "por si mismos, como lo hacen
los demas indios del Reyno del Peru, ser el
de libertad conforme a las Leyes, y haberse
adaptado recientemente por mi Real Cédula
de 17 de mayo de 1803 para con los de los
pueblos de Indios Guaranis de ese
Virreynato de Buenos Aires, que se hallaban
sufriendo igual tirdnico gobierno". Se
agregaban por ultimo diversas disposiciones
de orden fiscal ".

LA DECADENCIA Y SUS CAUSAS

A lo largo de este trabajo se ha
hecho referencia a varias situaciones que,
encadenadas, fueron produciendo la
paulatina decadencia general cie los pueblos
de las misiones de Moxos y Chiquitos, a
saber, el advenimiento de los portugueses —
luego de la Independencia los brasilefios—, el
relajamiento de las costumbres debido a la
corrupcién de los propios curas
remplazantes de los jesuitas y los conflictos
entre ellos y las autoridades espafiolas, entre
otros.

El primer sintoma de declinacién
comienza a manifestarse ya en 1767, con los
jesuitas recién retirados de los pueblos. Al
revuelo general que esto causo, siguid la
actitud de los nuevos.y jévenes curas, los
cuales no manifestaron muchas ganas de
ejercer en los pueblos. El desaliento, las
quejas debido a las privaciones, el apego a
las comodidades, la ausencia completa de
celo evangélico, de desinterés y de
abnegacion caritativa, se volvieron moneda
corriente entre estos sacerdotes =J.

La realidad de las misiones mostraba
que los pueblos no podian quedar mucho
tiempo sin cura, ante el peligro de que los
neéfitos ganasen nuevamente los montes.
Los resultados con nuevos curas proclives a
los vicios y las borracheras no podian ser
positivos y asi lo informaba el Gobernador
de Chiquitos, Diego Antonio Martinez cie la
Torre w.

Desplomada la organizacién de los
jesuitas se aprobaron en 1769 los
reglamentos del Obispo Herboso, cuyas
disposiciones y resultados hemos expuesto
en el punto precedente. Entre los defectos
que pueden sefialarseles, respecto de los
indios, eera el de considerarseles con
mentalidad mas desarrollada y un progreso
colectivo mucho mas evolucionado del que
realmente tenian. Respecto de los curas, el
creerse de que estaban 'capacitados moral,
psicoldgica y técnicamente para continuar
con el mismo plan de los jesuitas =.

Esta negligencia causara, por

ejemplo, en Moxos la desaparicién de varios
pueblos —San José, San Borja, San Martin y
San Simén— y corno consecuencia directa las
peridédicas modificaciones reglamentarias

que duraron hasta el siglo XIX. Veintitrés
afios después del extrafiamiento de los
jesuitas, la calidad de los curas seguia
siendo notoriamente inferior a la de sus
predecesores ".

- Cuestionamiento interesante es el
que presenta Uacury Ribeiro de Assis
Bastos, quien se pregunta: ",Y los sucesores
de los jesuitas qué, hicieron?.
¢Perfeccionaron los pueblos catequizados?,
,Hicieron de las colectividades constituidas
por individuos libres y productivos,
ambiciosos de gloria y dinero, en fin,
modelos del liberalismo econémico?
Criaron condiciones para que los
misionarlos se integrasen en el proceso
econdmico de la sociedad de origen
europeo. No, no y no!. Degradaron lo que
existia. La inmoralidad administrativa pasé
a imperar. Los religiosos equivocardn sus
finalidades y destruirdn lo poco que habia
sido construido, moralmente, a través de

largo tiempo" »

Si algo no mantuvieron los indios
frente a la actitud de sus nuevos religiosos
fue la pasividad. Apenas éstos mostraron su
manera de gobernarse y su lentitud y pereza
en obedecer a sus tareas, los naturales
produjeron alborotos en distintos pueblos,
llegando en Concepcién de Chiquitos a
juntarse en la plaza, con sus flechas y
amenazar al cura hasta que se retirase. En
Moxos el cura de Exaltacién Cayetano Pérez
de Tudela tuvo que afrontar también
algunos desacatos por parte de los indios en
1769 3'

Este tipo de incidentes siguié
sucediendo en los afios posteriores. Uno de
los mas recordados fue el ocurrido en San
Ignacio de Chiquitos en el afio 1789, en
donde se ocasionaron inclusive muertes,
conmocién que duré hasta que se produjo
la intervencidén directa del Gobernador
Lépez Carvajal. Aparentemente la misma
habia sido ocasionada, mas que por la mala
disposicién de los indios, por los
procedimientos irregulares de los curas y de
los crucefios o blancos forasteros s.

A los problemas ocasionados por los
curas pronto se sumaron otros producidos
por las autoridades espafiolas. Poco tiempo
después del extrafiamiento de los jesuitas se
vio como viable que los gastos del mismo
corrieran por cuenta de las propias misiones
de Moxos y Chiquitos. Hubo pedidos de
que se exonerase de estos impuestos a los
indios, ya que debian no sdlo subsistir ellos
sino también pagar el sinodo a los
sacerdotes, salarios a los gobernadores,
transportes de efectos entre La Plata y Santa
Cruz y de ésta a Moxos, resultando de esto
un descubierto anual muy elevado.
Ademas, el producto de sus fébricas habia
decrecido y se sabia que si se cargaba a los
pueblos con muchos gastos los indios se
irian, 'facilitaindose las invasiones
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portuguesas, Finalmente, los gastos de 14
expulsién y remisién a Espafia de los curas
de la Compaiiia quedaron en manos de la
Real Hacienda limefia ".

La medida de la decadencia de los
pueblos la fue dando la sucesiva serie de
testimonios e informes obrados sobre las
visitas. Asi, la realizada al partido de
Baures, en Moxos, en 1773, describia la
situacién de Magdalena, Concepcién, San
Joaquin y San Martin, indicando que este
ultimo se hallaba en visperas de su total
ruina. El 'Teniente Coronel Velasco acotaba
que desde 1767 la poblacion total habia
disminuido en 12.062 almas, quedando sélo
6.665. Desde aquel momento los pueblos
de. Baures no habian remitido efecto alguno
a la Receptoria General de Santa Cruz «.

¢ No difirieron en mucho estas
referencias con las presentadas a fines de la
década siguiente por Francisco de Viedma o
Lézaro de Ribera. Viedma no vacilaba en
contraponer la prosperidad de la época
jesuitica con la desolacidn, el saqueo de los
templos, el abandono de las industrias
indigenas y la perversidad de costumbres
producirla por sus remplazantes. Por su
parte, Ribera se expresaba asi respecto de
Moxos: "quince pueblos llenos de
felicidad y opulencia dejaron los jesuitas al
tiempo de la expatriacién con una poblacién
de 30.000 almas, aproximadamente. En el
dia se han reducido los limites de la
Provincia a sélo once pueblos, los mas sin
fondos, sin ganados y en su ultima
declinacién, contando una poblacién de
20.000 almas..." ™.

Lézaro de Ribera pasé a la posteridad
como uno de los gobernadores que més
luché y dejé beneficios en su provincia de
Moxos. Su juventud y audacia lo llevaron a
criticar sin miramientos tanto la actitud de
los curas como la de su propio antecesor,
Ignacio Flores. En-1784, tras un
interrogatorio, afirmé que los clérigos
robaban a los indios y al Rey en su propio
beneficio, que no sélo comerciaban con los
portugueses, sino que también les
mantenian sus establecimientos y les
permitian ingresar a Moxos, matando vacas
y llevindose a las indias. Los nedfitos se

subordinaban a los portugueses, estando
mas instruidos en la lengua lusitana que en
la espafiola. Los curas mataban el ganado
sin limites para su aprovechamiento y para
negociar el cebo con los portugueses 39.

Respecto de sus cargos contra Flores
y su gobierno dijo que "se ha ponderado -
excesivamente el producto que dan de si
estas Misiones para esforzar el falso brillo de
su estado ventajoso y floreciente". La
balanza de cuentas indicaba $ 86.380,
siendo. que el producto de las misiones era
de $ 55.979 en seis afios, es decir un
promedio de $ 9.329 anuales, con 5/6. Las
misiones, para cubrir sus urgencias —
analizaba Ribera— necesita anualmente de $
12.000 a $ 15.000 para sinodos y $ 3.000
para el salario del Gobernador), por lo tanto
no se podia hablar de prosperidad. "Moxos
tiene todo para ser préspera pero esto no se
conseguird hasta que no cambie su ruinoso
sistema de gobierno" «.

Asi corno lo hizo Ribera en Moxos,
hubo gobiernos en Chiquitos que a su
finalizacién presentaron balances positivos.
Tales fueron, por ejemplo, los de Melchor
Rodriguez, dejando en 1793 la cantidad de
$ 68.237 con 1 1/2 reales a favor del erario,
o posteriormente, en 1800, el de Miguel
Fermin de Riglos.

El informe presentado por Riglos, a
la vez que marca situaciones
ejemplificadoras de la decadencia de
aquellos pueblos, va haciendo notar los
progresos hechos por dicho gobernador en
pro de la provincia. Respecto de los
enfermos decia: "Me informé de la poca
asistencia de estos, y supe que se morian de
necesidad, y me dediqué a que se les -
pusiese una comida de sustancia, y puchero
abundante: pues antes les daban un
alimento muy ordinario de los despojos de
las vacas, mal condimentado, y de mal
sabor: la probé muchas veces, y me admiré,
de que el hambre les obligase a comer
aquellas inmundiciasibs.

Mis adelante, se refiere Riglos al
abandono de los indios de sus industrias y a
las mejoras que ha introducido, entre ellas la
contratacién de un profesor de pintura para

potenciar la natural inclinacién de los indios
a dicho oficio, y d.e seis aprendices para
colaborar con cada herrero, platero,
carpintero, tornero y fundidor de fondos.
Uno de los productos agricolas que
resurgieron en este periodo fue el algodén 42.

Las presentadas hasta aqui frieron las
causas principales del declive de las
antiguas misiones jesuiticas de Moxos y
Chiquitos. A ellas deben agregarse algunas
mas puntuales como las irrupciones y dafios
causados en Santiago y Santo Corazdén por
los guaicurles entre 1767 y 1774, el
deterioro moral agravado por el destierro de
reos a la provincia de Chiquitos en 1783 y
1784, la escasez de viveres, que obligd en
1772 a los habitantes de San Juan a
abandonar el pueblo, etc. Si muchos indios
se mantuvieron en sus pueblos se debié al
éxito del experimento educativo realizado
por los jesuitas quienes habian logrado
unificar a las distintas naciones =.

El siglo XIX trajo consigo la Guerra
por la Independencia de Bolivia, en la cual
Moxos se salvé de ser territorio de
guerrillas, aunque para Chiquitos resulté ser
un duro golpe que los privé mucho tiempo
de autoridad civil: "No comprendian los
moviles de esta guerra, pues no podian
compartir con los patriotas los sentimientos
cie indignacién contra la dominacién
extranjera y su sed de libertad. Se los
obligaba a luchar ya por el uno ya por el
otro bando" +ti

La situacién no cambié después. El
indigena, aunque legalmente adquirié
algunos derechos como la propiedad
privada y la posibilidad de comerciar
libremente, continué bajo el. yugo de los
administradores y los curas corruptos,
quienes no escatimaron en seguir con sus
abusos y sus malas costumbres. El volumen
de la produccién de los pueblos descendid
notablemente a casi un tercio, menos que
en la época jesuitica. La disminucién de la
poblacién acompaiié este proceso,
acentuandose posteriormente durante la
época del gran desarrollo gomero.



LAS TRANSFORMACIONES DEL TERRITORIO

Durante el siglo XIX se produciran
en Moxos y Chiquitos diversos conflictos
sociales, tras la acentuacién de la opresién
ejercida por los curas y administradores
—primero espafioles, luego bolivianos—
contra los indios, los que irdn marcando
transformaciones, a veces sélo esporddicas,
en el territorio.

La gran divisién autoridades-
indigenas fue creciendo paulatinamente a
partir de 1767, llegando a su punto
culminante en 1810 con la insurreccién de
los naturales de Trinidad. Tal revuelta fue el
producto final de una serie de
insubordinaciones y correrias del cacique
Pedro Ignacio Muiba, primer revolucionario
de Moxos, acaecidas desde 1804.

Con el inicio de la centuria
comenzaron también los problemas.
Protestando contra los excesos del
Gobernador de Moxos, Miguel Zamora, se
levantaron los habitantes de San Pedro en
1801, quienes, tomando los cincuenta baules
que contenian el equipaje de aquél, lo
remitieron desde esa capital a San Javier
para que alli hicieran lo mismo sus
naturales.

Causaba la sublevacién "la opresién,
y dureza con que se ha tratado a los
Ministros del Santuario, bajo de una
disciplina secular, violenta, y escandalosa...
la miseria en que se hallan las iglesias,
destituidas de sus templos, la pobreza de
estos naturales, la opresion de su natural
libertad". Acusado de participar de estos
excesos, el licenciado Francisco Javier
Chaves, vicario foraneo de la provincia de
Moxos, se vio obligado a abandonar San
Pedro y renunciar a su cargo "en riesgo de
perder la vida". En su lugar fue designarlo
el Doctor José Joaquin de Velasco .

La epopeya libertaria originada en
1804 por el cacique trinitario Muiba fue un
proceso mas organizado y sostenido por
més tiempo, produciéndose sucesivos

hechos que hicieron eclosién en 1810. A

fines de aquel afio provocé Muiba disturbios

CAPITULO OCTAVO
IVIOIOS Y CHIQUITOS EN EL SIGLO XIX

en Trinidad y San Javier de Moxos,
habiendo noticias ademas de que este
cacique habia estado en el Pert durante los
levantamientos de Tupac Amaru.

Entre octubre y noviembre de 1810
se insurreccionaron con Muiba los indigenas
de Trinidad contra el Gobernador Pedro
Pablo Urquijo y su "protegido”, el cacique
Juan Maraza y sus cuarenta soldados
canichanas. Aquéllos se amotinaron e
intentaron matar al Gobernador, anunciando
vivamente la muerte del Rey de Espaiia y
aclamando al soberano francés y su religién.
Todo esto sucedid los dias 9 y 10 de
noviembre.

Las represalias sufridas por la
poblacién fueron crueles. Maraza llegé con
sus canichanas en defensa del Gobernador
cometiendo atropellos y atrocidades y
quedando un saldo en Trinidad de 65
muertos y muchisimos heridos. La gente de
Muiba fue perseguida y castigada, cayendo
este cacique y sus colaboradores
prisioneros. Durante el camino a San Pedro,
ya en 1811, Muiba fue muerto -.

La época que siguié a este suceso
fue de general trastorno y de reconstitucién
social y politica. Los misioneros de los
pueblos experimentaron penurias y fraudes,
lo mismo que la produccién y la
contabilidad, la que por aquel entonces
seguia entre manos "atropelladas, aviesas e
irresponsables". El relajamiento de la
disciplina llevé a nuevos alborotos y hasta a
amotinamientos ..

Como habiamos sefialarlo en el
parrafo inicial, Moxos se mantuvo al margen
de las contiendas politicas originadas por la
guerra de Independencia. Entre 1810 y 1824 —
dice d'Orbigny— sélo se acordaron de esa
provincia para hacerla contribuir con los
tesoros de sus iglesias. En 1814 el general
esparfiol Aguilera, al escasear sus recursos,
mandé desde Santa Cruz a su hermano para
que despojase a cada iglesia de una parte de
sus ornamentos '.

Un nuevo incidente producirlo en
1820 va a ver envuelto en problemas al

conocido cacique de San Pedro, Maraza.
Injustamente el Gobernador Francisco Javier
Velasco le mandé deponer su bastén,
distintivo de poder. 'viaraza se negé y hallé
la muerte de manos del propio Velasco. El
hijo de la victima y los soldados canichanas
se sublevaron inmediatamente dando
muerte al Gobernador '.

En Chiquitos también van a
producirse inconvenientes con ciertas
actuaciones de los gobernadores. El 9 de
abril de 1822, desde Santa Ana, el
Gobernador Sebastidan Ramos (el mismo que
ofrecié al Brasil la anexién de la provincia
de Chiquitos) solicité la aprobacién del
castigo de varas, impuesta a unos
procesados. La pena de azotes habia sido
abolida por las Cortes espafiolas el 8 de
septiembre de 1813. Ramos fue suspendido
mediante una Real Orden ". La gestién del
sucesor, Gil Toledo, fue de un cimulo de
desaciertos inenarrables.

Después de la muerte de Velasco en
Moxos, que podia haber servido de
escarmiento a quienes detentaban el poder,
la situacién empeord, denunciando el
Gobernador Matias Carrasco, infinidad de
abusos que se cometieron durante toda la
década del veinte. Tropas de Santa Cruz
fueron enviarlas para sujetar a los
canichanas de San Pedro, cediendo elite
pueblo la condicién de capital a Trinidad:
esto sucedi6 a inicios de dicho decenio y la
decadencia de la provincia fue constante a
partir cie alli.

Decia Carrasco: "la habilidad y el
talento natural de los mojefios han sido
comprimidos por la opresién y el
despotismo; y si se perpetua la
administracién religiosa y politica a que por -
ahora estdn sujetos, en contradiccién con
nuestros principios constitucionales, nunca
dejaran de ser los ilotas de Bolivia. Siendo
Mojos una de las provincias de Bolivia en
nada participa de las garantias
constitucionales, son desconocidas en ella la
seguridad individual, el derecho cie
propiedad y la libertad cie industria; pues los
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mojefios no pueden disponer de su persona,
ni de su trabajo" -

Casi diez afios después de aquellas
expresiones de Carrasco, fue José Ballivian,
quien, con el Decreto del 6 de agosto de
1842, intenté cambiar los destinos de
Moxos. Esta provincia quedé desmembrada
de Santa Cruz, los indios obtuvieron la
condicién de ciudadanos con goce de la
propiedad individual y otros derechos. La
buena intencién de la letra no significé una
mejora para el natural, quien continué
sujeto a su vieja tradicién de esclavo —
acentuado con el periodo de la goma
treinta afios después—, sin comprender las
nuevas atribuciones que se le otorgaban.

Otro decreto de Ballivian dispuso e
luego la creacién del Departamento del Beni
y la distribucién de tierras de sembradio y
epastoreo intentando encauzar una
colonizacién de militares que no tuvo
demasiado resultado. En realidad el
proceso colonizador méas dindmico se viviria
luego de la Ley de Tierras del 13 de
noviembre de 1886 que limita las
adjudicaciones sin mensura previa, pero
sobre todo el impulso dado a los
empresarios gomeros para apropiarse de
vastas extensiones territoriales.

Miguel Sudrez Arana, que hard sus
viajes de exploracién en 1887 desde el Irazo
a Puerto Pacheco, ya tenia montada una
gran estructura comercial corno
concesionario de la Empresa Nacional de
Bolivia. En 1888 el Gobierno le otorga en
trueque por sus instalaciones en Gaiba,.
Puerto Sudrez y Puerto Pacheco, 100 leguas
cuadradas en el Beni, Santa Cruz y el Chaco.
Recién a partir de 1892 la legislacién
boliviana habra de regular las
adjudicaciones de tierras con arboles
gomeros, que en 1895 limitara a 1.000
"estradas" (de 150 arboles cada una) por
sociedad ".

En Mozos la discordia social entre el
indio y el blanco fue in crescendo, tomando
ribetes sangrientos. En el afio 1887 se
produjo una gran insurreccién indigena en
Trinidad, ante las crueldades cometidas con
ellos por parte de los caravanas o blancos.
El dia de la Ascensién fueron tomados los
indios en la iglesia mientras asistian a misa,
siendo flagelados. Estos castigos duraron
muchos dias, y provocaron la muerte de

nueve hombres y una mujer °.

LA APERTURA FLUVIAL DEL SIGLO XIX

A manera de complemento y
ampliacién de lo apuntado sobre las vias de
comunicacién en el periodo colonial,
citaremos a continuacién una serie de
testimonios y proyectos que van marcando
la paulatina conquista de los rios del Oriente
boliviano, operada ésta durante gran parte
del siglo XIX.

Alcides d'Orbigny presenta en su

Descripcidn geogrdfica, histérica y
estadistica de Bolivia de 1845 un
interesante estudio sobre las rutas fluviales
que comunicaban a las diversas zonas
geogréficas. Menciona entre ellas a:

1. El camino de Guarayos a Moxos
por el rio de San Miguel, por el que bajando
en canoa se llegaba a destino en siete u
ocho dias;

2. El camino de Moxos a Yuracarés
por el rio Chaparé, ruta que, partiendo de
Loreto y tornando el Mamoré, el Chaparé y
el Coni, conducia al pueblo de la Ascensién
de Tsiboro, de Yuracarés, en sélo once dias;

3. El camino de Yuracarés a Monos,
por el rio Sécuri; y

4. El camino de Moxos a Santa Cruz
de la Sierra por el rio Grande y el rio Piray;
partiendo desde Loreto, en tres jornadas se
llegaba a la confluencia de los rios Sara o
Grande y Mamoré. Luego de una jornada
por el Sara se desembocaba en el angosto
rio Piray y desde alli se subia por el Piray
hasta la zona de Santa Cruz (en la época de
los jesuitas se subia por el Sara hasta el
puerto de Pailas, ruta abandonada por tener
que darse una vuelta considerable y con
grandes peligros por crecientes). Alcides
d'Orbigny realizé todo el trayecto en catorce
dias ",

Realiza ademas d'Orbigny un breve
detalle de las ventajas comerciales de los
rios Beni, Guaporé y Mamoré, concluyendo
que estos ofrecen "grandes facilidades para
que puedan navegar en stis aguas buques
de vapor de todas dimensiones; mientras
que la provincia, por sus minas de hierro y
por sus innumerables bosques, se halla en
posesion de los recursos que son de
primera necesidad para mantener en un pie
de progreso toda empresa de navegacién" "

A fines del afio 1843, con el cargo de
Gobernador del Departamento de Beni, Don
José Agustin Palacios inicié investigaciones
tendentes a resolver el problema de la
navega.bilidad de los rios Beni, Mamoré y
Madera. Tornando la provincia de
Caupolican se dirigié a Reyes; alli tomé el
Yacuma y, subiendo por la corriente del
Mamoré, arribé a Trinidad en abril de 1844.
En sus exploraciones comprobé la
existencia de una ruta que unia los pueblos
de San Borja y Santa Ana de Mosetenes, a
orillas del Beni, por la misién Chimanes.

Durante 1846 emprende la
navegacién del Mamoré y del Madera,
desafiando sus répidas corrientes y, en el
Mamoré, el peligro de los barbaros que
habitan cerca de la_caida Teotonio.

La publicacién del mapa y los
estudios realizarlos por Palacios contribuyd

enormemente a las empresas que proyecté
el ingeniero norteamericano, Coronel
George E. Church, consiguiendo en 1868 la
autorizacién de Ins gobiernos de Brasil y
Bolivia para implantar el ferrocarril del

Madera y navegar el Mamoré y el Beni.

De las conclusiones aportadas por
Palacios hemos extraido las.referentes a las
dificultades” que presentaba el Beni en aquel
entonces y a la navegacién y posibilidades
del Madera. En lo que respecta al Beni,
sefiala que s6lo admitia balsas de madera
muy ligeras y angostas por los muchos
bancos que habia y cuyos canales eran muy
estrechos, amen de que en los recodos se
formaban cachuelas o corrientes fuertes y
rapidas que podian destrozar las balsas =.

En cuanto a la navegacién del
Madera, afirma Palacios que "es muy
asequible" y da cuenta de la necesidad de
utilizar pequefios vapores para asegurar y
abreviar la navegacion. La importancia del
uso de este rio, concluye, "es incontestable",
ya que constituye el medio para que Bolivia
abra las puertas al comercio y la cultura
extranjera por el Atlantico, viéndose
favorecida, ademds, por las riquezas
naturales que encierra el Madera ".

De acuerdo con estas ideas de
fomentar las actividades comerciales con los
europeos, se van a concretar durante los
gobiernos de Ballividn y José de Borja
distintos contratos con empresas foraneas
tendentes a colonizar el Beni. Efimeramente
obtuvo concesién una Compaiiia franco-
belga; en 1845 se firmé un convenio con los
comerciantes londinenses William, Scholey y
Cia., para "abrir comunicaciones por los
navios de vapor y por otros navios de Gran
Bretafia e Irlanda... con el interior de la
republica de Bolivia...". A cambio de
otorgarsele a la Compaifiia dos millones de
acres de tierra, ésta quedaba obligada a
colonizar y fomentar la navegacién '$.

Durante la década del sesenta el
Beni era ya teatro de actividades
comerciales. De sus mérgenes podian
extraerse cacao, almendras y chameiro, los
que en ciertos casos se trocaban por loros,
parabas o plumas, efectos que aportaban los
indios que poblaban el rio. A este comercio
incipiente se sumé en forma mucho mas
préspera el de la goma; subiendo el Beni,
los picadores tenian treinta dias de
navegacion a remo hasta Puerto Salinas, de
alli iban a Reyes y tomando el rio Yacuma
hasta el puerto de Santa Rosa. Siguiendo el
Yacuma a remo se llegaba a Santa Ana y de
alli se seguia hasta desembocar en el
Mamoré. Posteriormente, bajando el Madera,
se remataba el trayecto en San Antonio en
donde la goma se embarcaba en grandes
vapores que la transportaban a los mercados
europeos r'.

Con espiritu netamente mercantil, en
1876 el aleméan German von Holten
presentaba un amplio proyecto de
colonizacién del Beni tendente a la
industrializacién de "los fértiles pero incultos
terrenos de las cabeceras del Sécure y del

Chimoré" y preparar la navegacién de los



rios del Oriente para acelerar "la obra de la
descentralizacion geogréfica de Bolivia" 'h

La idea era la cie una colonizacién
gradual, en donde se comunicara a los
terrenos con las poblaciones més cercanas
por medio ele caminos. Se imponia la
necesidad de fundar un puerto estratégico
sobre el Chimoré, la reparacién de los
caminos conducentes al Beni y la futura
utilizacién del Amazonas y sus afluentes.
Todo esto, afirmaba von Holten, sélo seria
posible con la inversién de capitales por
parte cle empresas industriales.

"Los puertos que ahora existen
sirviendo dificilmente al comercio de Mojos
con el resto de la Republica, como son el de
Coni y el de Cuatro-ojos, no merecen el
nombre que llevan. Establecidos sobre el
Piray y sobre el Chaparé ofrecen grandes
obstaculos por verificarse apenas la
navegacion de estos rios en gariteas y
canoas. El dia que se realice la navegacién a
vapor, todos estos puertos habran dejado de
existir, porque los rios sobre los que se
hallan situados no podran prestarse, por la
poca profundidad de sus corrientes, a la
capacidad y a la fuerza del vapor. Estos
inconvenientes quedan salvados con el
nuevo puerto que la empresa colonizadora
se propone fundar en las margenes del
Chimoré, situdndolo en el punto hasta donde
este rio sea navegable a vapor en todas las
estaciones del afio. El nuevo puerto del
Chimoré... servira... para dar mas ensanche y
facilidades al comercio interior" .

En la misma perspectiva, impulsaba
sus proyectos sobre el Oriente boliviano el
espafiol Francisco Javier Brabo, a quien la
historia de la regién le debe el haber
salvarlo buena parte cie los archivos de los
jesuitas que se encuentran hoy en Chile.
Brabo propugnaba una rapida colonizacién
del Beni y contribuyé a la difusién de las
posibilidades de la regién ".

La propuesta de Brabo es aceptada
por el gobierno boliviano el 16 cie octubre
de 1880 y comprendia un intento de
colonizacién masivo que abarcaba todos los
llanos, desde San Antonio hasta la frontera
con el Perd. La Empresa de Brabo tenia
facultad para hacer la venta y distribuciéon
de terrenos baldios comprendidos en el
distrito oriental quedando para el Estado un
lote de cada diez adjudicados. El valor de
los terrenos se repartia en un 85% a la
Compariia y en un 15% para el Estado. En
diez afios Brabo se comprometia a alcanzar
una poblacién de 100.000 habitantes en, el
distrito llegando a medio millén en cuarenta
afios. El proyecto fracasé, pero puso en
evidencia hasta qué punto el Estado
boliviano estaba decidido a enajenar
territorio a la iniciativa privarla e iba detrds
de la politica de hechos consumados que el
auge cauchero habia generado.

El comercio de la goma o siringa,

corno la llamaban los brasilefios, fue el
medio por el cual se hizo fluida la
navegacion por el Beni. En el Brasil esta
industria se hallaba en plena expansion,
amplidandose el radio de accién de los
gomeros que se extendieron dentro del
territorio boliviano. Esta invasién trajo corno
consecuencia, a su vez, una bisqueda mas
intensa de nuevas rutas comerciales.
Producto cle ella fue la expedicién del
Doctor Edwin Heath en pro de hallar el
curso perdido del Madre de Dios, obra
comenzarla por el notable profesor de
geografia de Filadelfia Orthon. Heath logré
en octubre de 1880 abrir al comercio
beniano una nueva ruta, al llegar a la
confluencia de los rios Beni y Mamoré ".

Asi, "sobre las ruinas de las viejas
misiones jesuitas crecié el 'arbol del oro'
(caucho) pero a su sombra florecieron
también otros pueblos y se echaron las
bases de una prosperidad nacional’, diria un
cronista entusiasta ".

Posteriormente, en 1900, The Orton
Bolivian Rubber Company obtenia una
concesiéon de Inedia legua de tierras a
cada lado de un camino que pretendian
abrir desde la Florida del Beni a
Guayaramerin sobre el rio Mamoré. En la
misma época, Arnold Jacoby proponia
realizar un camino de Cochabamba al
Chimoré.

En Chiquitos, por el contrario, los
procesos che ocupacién territorial frieron
menos acelerados. Si bien el Gobierno
dispuso en agosto de 1858 la concesién de
tierras por subasta publicay en 1875 Miguel
Sudrez Arana estudié un camino que iba
desde Santiago en Chiquitos al rio Irazo, en
la practica, el cambio fue parsimonioso. En
1899 el ingeniero Angel Lombart propone
una empresa de colonizacién de Chiquitos y
Velasco con similar suerte.

EL FERROCARRIL

A las vias naturales cle comunicacién
se agregaron en el siglo XVIII las primeras
redes férroviarias, siendo el Ferrocarril
Madera-Mamoré uno de los més
importantes. La construccién del mismo
habia sido contratada por la empresa del
Coronel George Earl Church, la que
posteriormente sufrié una ruidosa
bancarrota.

El Doctor Benjamin Lens.
Gobernador de Moxos entre 1878 y 1880, da
cuenta de la paralizacién de las obras en
1879, acotando también la existencia de un
ferrocarril provisional de una legua y cuarto
en San Antonio para transportar materiales.
"Me ha sorprendido —dijo en aquel
momento— el nimero 148 de EL HERALDO,
que contiene noticias sobre la empresa
Church del F. C. Madera-Mamoré que
asegura siguen trabajéndose con energia. Es
falso: los trabajos de ese F. C. fueron

abandonarlos en noviembre cle 1878" ".
En un estudio editado en Paris en

1886, André Bresson se refiere a la
importancia de un ferrocarril "boliviano-
brasilefio" como base para un intenso
comercio en el bajo Amazonas. Reproduce
este autor una nota publicada en la capital
francesa en 1883, describiendo la
expedicién llevada a cabo el afio anterior
por el presidente de la provincia del
Amazonas, Paranagua.

Las condiciones de este viaje sefialan
las ventajas que significaria la construccién
de vias férreas para la villa de Labrea y
desde el Ituxy al Beni, ya que las de
Madera-Mamoré presentan el inconveniente
de que las costas de aquel rio son muy
accidentadas y con un laberinto de riberas ".

Un nuevo provecto che ferrocarril
poniendo en comunicacién los rios Beni,
Madre de Dios, Aquiri y Purus, fue
formulado en 1900 por la empresa francesa
Deves y Cia, solicitando una regalia de 5
kilémetros cuadrados de tierras por cada
kilémetro de tendido ferroviario.

Ya en 1925 se habian completarlo los
estudios del ferrocarril que habria de unir
Santa Cnuz de la Sierra con Puerto Suérezy
Corumba.

PERIODOS ECONOMICOS DEL SIGLO XIX EN
MOXOS Y CHIQUITOS

Durante el siglo XIX la economia cle

las misiones sufre variaciones bien definidas:

a la paulatina decadencia de las industrias
—de proéspera realidacl en la época jesuitica—
le sucede, entre 1850 y 1870
aproximadamente, un auge de la quina,
produciéndose posteriormente el apogeo de
la goma.

Ya a principios de la centuria, las
noticias de los pueblos no eran nada
alentadoras. En el informe que presenta en
1800 el Gobernador de Chiquitos Miguel
Fermin de Riglos destaca éste que los tnicos
productos de las misiones eran la "ceray
lienzo ordinario, y algunos Rosarios que no
pasaban de la ciudad de Santa Cruz. A los
indios los encontré abandonados a una
desidia culpable, tuve aceptacién de sus
jueces, y por medio de ellos insté a que
asistieran al colegio todos los dias che
obligacién que son tres..."- .

La declinacién general fue
acentudndose y con ella la opresion cie los
administradores y los comerciantes hacia Ins
indios. Los negociantes cruceiros habian
ingresado a los pueblos las maldades del
alcohol sumiendo a los naturales en la
miseria y el vicio.

Un intento de cambiar esta situacién
fue el decreto dado por José Ballivian el 6
de agosto de 1842 declarando la
independencia de Moxos respecto che Santa
Cruz, y a los indigenas, ciudadanos y
propietarios de tierras y casas. Luego
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sobrevino la creacién del Departamento de
Beni y los intentos por colonizarlo y
expandir sus comunicaciones.

No obstante el decreto, los indios
modificaron poco su situacién; el comercio
se abri6é mas atan y a la actividad de los
crucefios se sumo la de sus competidores de
Cochabaniba, teniéndose los naturales —no
preparados ain— que valerse de los fiscales
para vender sus productos. La explotacién
siguié siendo una realidad". -

ITacia mediados del siglo XIX el
antiguo sistema tocaba a su fin. El abandono
de las plantaciones de algodén, de los
tejidos, de las grandes fundiciones de San
Pedro y de las curtiembres, el tabaco, el
azicar, la cera, los aceites, la vainilla y el
tamarindo que se dejaban de exportar, y las
pestes que habian terminado practicamente -
con los criaderos de caballos y las estancias
de bovinos asf lo denunciaban.

Fue la explotacién de la quina, de
gran abundancia en la zona del Mapiri, la
actividad en la que se van a emplear la
mayoria de los indios de los pueblos. El
centro era la provincia Caupolicén desde
donde el producto se trasladaba a Reyes, y
pasando por Santa Ana de Yacuma, era
conducido por el Mamoré hasta San Antonio
del Madera. "La explotacién intensiva durd
hasta el afio 1870, en que se produjeron los
arboles ole la 'chinchona' que fueron
plantados en las colonias africanas. Mucha
demanda de gente, especialmente de
remeros consumio6 ésta. Las canoas y sus
tripulaciones se quedaban en el Madera
donde ya se comenzaba a explotar la
siringa" " .

Paralelamente al inicio del auge de la
siringa o goma, seguia la despreocupacion
por la explotaciéon del suelo (cacao, cafia
dulce, tabaco y algodén) y las industrias
manuales en los pueblos.

Presentaban éstos un aspecto casi
desierto; la urgencia de los indios por
dirigirse a los centros gomeros del Norte del
Brasil habia dejado a las antiguas misiones
casi despobladas. ,Al no poder trasladarse las
mujeres con sus maridos, estaban aquéllas
respecto de los hombres en una proporcién
de cinco a uno

Gozando de supuesta libertad,
halldbanse los indios en los gomales
entregarlos al vicio de la embriaguez,
instados por los propios patrones. La
supresién del impuesto indigenal habia
soltado las uUltimas amarras, ya que la
emigracién hubiera significado una evasiéon
al fisco. Esclavos, borrachos y fatigados
morian los indios sin poder regresar con sus
familias ".

I,os pioneros de la busqueda de
gomales en el Beni fueron el heniano
Antonio Vaca Diez y el crucefio Antenor
Vazquez. A partir de la expedicién de
éstos, varios audaces mas se van a internar

en las espesas selvas plagadas de
hombres y animales salvajes, en
bisqueda de la goma.

La primera sociedad industrial para la
explotacién de la goma la formaron los
hermanos Angel y Félix Arteaga y Angel
Cortez en 1870. En 1876 se produjo la
primera compraventa de gomales al comprar
Vaca Diez el siringa) Naruru a Don Angel
Arteaga =

En 1877 se estableci6 en Reyes la
empresa Sudrez Hermanos fundada por
Francisco Sudrez. Proveia y habilitaba a casi
todos los gomeros; desde Londres Don
Francisco enviaba los pedidos y cajones de
libras esterlinas y desde el Beni su hermano
Nicolas despachaba los cargamentos de
goma. En 1881 el Doctor Heath instalé la
sede de sus negocios en Cachuela

Esperanza luego de descubiertas las
riquezas de esta zona. Posteriormente se
instald en el Beni Placido Méndez, en 1882,
en el puesto denominado "La Cruz", '
enviando dos afios después la casa Braillard,
Clausen y Cia. al empleado Méximo
Henicke a buscar en la zona un lugar donde
ubicar una sucursal de la central de Reyes.
Henicke instald la casa en "Ribera Alta", al
lado de la choza de Méndez. En 1894 el
primer Delegado Nacional del Noroeste,
Lisimaco Gutiérrez, declaraba su fundacién
oficial con el nombre actual de Riberalta =

En el afio 1897 quedé constituirla la
firma The Orthon Rubber Company Limited,
que logro organizar el espiritu aventurero de
Antonio Vaca Diez. Surcando con su socio
Carlos Fermin Fitzcarrald las aguas del
Ucayali, para entrar luego por el Urubamba
al Madre de Dios, naufragaron y perecieron.
Estas muertes se sumaron a la de Don
Francisco Sudarez en Londres que originaron
la paralizacién repentina de los giros de
"Francisco Sudrez y Cia." y con ella una de
las crisis econdmicas que ha experimentarlo
Bolivia so.

El comercio de la goma, que habia
traido prosperidad al Beni en la faz
comercial y en la difusién cultural a través
del desarrollo del periodismo, de la creacién
de nuevas escuelas y de mejoras en el
estado de los templos, tuvo asi también su
crepusculo. Los comerciantes crucefios
afluyeron nuevamente a los pueblos
trayendo ganado caballar de la Argentina
trocandolos por un mayor nimero de
ganado vacuno. Esto se dio ya a comienzos
del siglo XX, pero ratifica la tendencia
notoria de crecimiento de la ganaderia en
Moxos que se venia verificando en las
ultimas décadas del XIX i:.

Los LIMITES TERRITORIALES DEL SIGLO
XIX
El dominio de las fronteras y las
incursiones comerciales por parte de los
portugueses se fueron acentuando a

principios del siglo XIX. Los esparioles,
impotentes ante las muestras de practicidacl
y efectividad de sus enemigos, no pudieron
consolidarse. Esta situacion fue heredada
por los brasilefios y bolivianos
respectivamente, ya consagrarlas sus
independencias. Con la aparicién del
comercio de la goma y la emigracion masiva ¢
desde las antiguas misiones hasta las
plantaciones del Brasil, esta diferencia se
amplié.

Un hecho tan audaz como curioso y,
como dice René-Moreno, "dificil de ser
calificado dentro de la historia de Bolivia",
fue el originado por el Gobernador de
Chiquitos Sebastidn Ramos, El chapeton,
quien, ante los triunfos del ejército
colombiano en el Alto Perd, que inclinaron
la balanza politica hacia la Independencia,
decidié considerar a su provincia como
sujeta al Rey de Espaia.

Viendo que en la Peninsula todo
estaba perdido, no tuvo mejor idea que
buscar socorro en el Brasil. Oferté Ramos al
Gobernador de Mato Grosso la anexién de
Chiquitos al Imperio pidiéndole a éste
ayuda militar. En abril de 1825 un cuerpo
del ejército al mando de Manuel José de
Araujo Ocupé casi toda la Provincia,
declarandola incorporada al Brasil. A los
pocos dias Araujo envié al Gobernador de
Santa Cruz, Videla, una especie de
ultimatum, cuya parte maés saliente decia:
"pasaré a desolar toda esa tropa de su
mando e igualmente a esa ciudad de Santa
Cruz, que apenas dejaré de ella fragmentos
de lo que fue" ' :

En Charcas se expandié la alarma y
el Mariscal Sucre envié a Santa Cruz uno de
sus mejores batallones, el Segundo de
Infanteria con el Coronel Lépez de Quiroga
a la cabeza, a enfrentarse con Araujo. Este
frené sus impetus ante la amenaza de Sucre
y, sumada a ésta la decisién del Gobernador
de Mato Grosso de terminar con la aventura,
sali6 de Chiquitos hacia sus cuarteles. Lo
acompafiaron en su regreso el desorientado
Gobernador Ramos y el maximo cooperador
en la intentona, el cura parroco de Santa
Ana, José Maria de Velasco i=.

En capitulos anteriores hemos hecho
referencia al desarrollo y avance del
comercio brasilefio durante el siglo XIX y a
los ciclos de la quina y de la goma; también
a sus nefastas consecuencias poblacionales
y de pérdida efectiva de dominio para
Bolivia. Este amplio proceso econémico
repercutié en la legalizacion de las
jurisdicciones territoriales de Brasil y Bolivia,
con enormes pérdidas para esta ultima.

El golpe mas tragico fue quizi el
ocurrido en 1867, justo un siglo después del
extrafiamiento de los Padres de la Compafiia
de Jesus, cuando Mariano Melgarejo firmo el
tratado de limites con el Brasil, cediendo el
litoral boliviano del rio Madera en una



extensién cie 300.000 km', Estaban situados
en estas zonas los antiguos cascarilleros,
centenares de emigrantes crucefios y un
gran numero de indios de Moxos dedicados
a la explotacién de la goma. Los siringueros
bolivianos se vieron obligados por sus
nuevas autoridades a abandonar o vender a
menor precio sus puestos de trabajos de
caucho, "quedando —como dice Carvalho
Urey— en el ahora Madera del Brasil muchos
infelices indigenas benianos a pagar sus
cuentas, para siempre" s'.

No obstante estos valiosos logros, el
expansionismo brasilefio no se modero.
Prueba de ello, y ya cerrando la centuria, es
la proclamacién de la Republica
Independiente del Acre el primero de mayo
de 1899, primero, y luego el 7 de agosto de
1902.

MOXOS Y CHIQUITOS EN EL SIGLO XIX
EL FIN DE LA EPOPEYA

El XIX marcé el fin de la epopeya
jesuitica sobre todo en las tierras de Moxos,
reconvertidas por imperio de los nuevos
procesos econdémicos y sociales. Como diria
Maritain, en la historia el bien y el mal
crecen conjuntamente y los conceptos de lo
que significaba el progreso en el siglo XIX u
hoy el desarrollo no constituyen valores
absolutos de caracter positivo.

Los protagonistas de nuestra historia
fueron las comunidades indigenas de Moxos
y Chiquitos, reorganizadas desde fines del
siglo XVII dentro de un proyecto civilizador
que intentaba potenciar sus propias
capacidades y talentos:

Esta circunstancia es revalorada,
como hemos visto, por no pocos de los
responsables de la expulsién de los jesuitas
y por posteriores administradores que con
nostalgia, nos hablan cae tiempos pasados
mejores y de presentes patéticos.

Los testimonios de viajeros
imparciales como d'Orbigny o Castelnau, los
de los recopiladores y difusores de la
cultura del Oriente boliviano en el siglo XIX,
como Gabriel René-Moreno o Manuel
Vicente Ballividn, hablan —mas alld de sus
posiciones politicas— de un proceso cuya
decadencia comenzé irreversiblemente a
partir de la expulsién de la Compaiiia de
JesuUs en 1767.

Mas alld de las buenas intenciones
de algunos obispos o gobernadores para
encauzar la potencial capacidad productiva
de las misiones, nunca hubo un proyecto
que tuviera como centro el mejorar la
calidad de vida de los indigenas, sino que
todo se referia a las posibilidades de
aumentar la produccién en beneficio de la
Corona. En la practica, ni esto pudo lograrse
porque los beneficios quedaron siempre en
manos de los intermediarios...

Recién a mediados del siglo XIX
hubo un proceso de ampliacién de fronteras

o por lo menos un reconocimiento territorial
que habia quedado también estancado
desde las Comisiones Demarcadoras de
Limites de mediados del siglo XVIII. Si fue
un explorador boliviano como José Agustin
Palacios, formado junto al franciscano

Fray Mazuelos y gestor con anterioridad de
apertura de caminos en Yungas, quien inicié
el nuevo ciclo de exploraciones, no cabe
duda de que no era ésta la actitud
generalizada en el Gobierno boliviano s.

En efecto, mientras Palacios buscaba
caminos mejores para articular Trinidad con
Reyes o vincular los rios Beni y Mauioré a
través del Lago Rogo-Aguado, el territorio
del Beni era utilizado como tierra de
confinamiento s

Los reos politicos rotaban en esta
remota periferia padeciendo, en el
aislamiento, su castigo o derrota. Aun en
1849 Belzu decretaba una amnistia para
quienes juraran la Constitucién, pero
sefialaba que deberian "ser enviados al Beni,
los que no llenasen el requisito”

El aislamiento de Moxos no era un
proyecto intencional de cierre de fronteras,
como planteé el Dictador Gaspar Rodriguez
de Francia en el Paraguay, buscando aislar
su pais del proceso de guerras civiles que
asolaban el Continente. Y no lo era porque
el proyecto de Francia, mas alla de los
mecanismos despéticos aplicados,
significaba un repliegue sobre sus propias
capacidades, una organizacién del territorio
y un crecimiento deseados'.

En Moxos el aislamiento era una
circunstancia de hecho y su poblacién no
s6lo no creci6 sino que descendié
notoriamente, y recién a mediados del siglo
XIX recuper6 los 30.000 habitantes que
tuviera un siglo antes. Los viajeros del siglo
XIX sefialaban, sin embargo, que el
componente de la poblacién era diferente,
pues predominaba nitidamente el sexo
femenino dada la elevada mortalidad
masculina que se producia por la riesgosa
navegacion de los rios = En Chiquitos
frieron las epidemias de viruela las que
diezmaron la poblacién hacia 1830.

Alcides d'Orbigny valoraba Moxos
por "lo que queda de ella, a pesar de los
atrasos debidos a la ignorancia y a la
negligencia de los curas y administradores
que se han sucedido desde la expulsién de
los jesuitas" = Agregaba: "los actuales
moradores, que conservan religiosamente la
tradicién de aquel entonces, suspiran por una
existencia que no han conocido, mas
venturosa que la presente y ajena sobre
todo a las tristes inquietudes del porvenir"

"
o,

Pero estas primeras décadas del XIX
habian visto pasar, del conflicto que venian
sosteniendo autoridades civiles y
eclesiasticas, a una nueva realidad donde los
indigenas no eran ya espectadores pasivos
del mismo, sino protagonistas principales. La

muerte del Gobernador Velazco, como
venganza del asesinato del cacique Marasa,
sefiald la decadencia de la antigua capital de
Moxos, San Pedro, y la pérdida de los
archivos jesuiticos quemados en el incendio
del colegio ".

En 1831 d'Orbigny y el ex
Gobernador Matias Carrasco —que habia
renunciado denunciando los manejos de los
funcionarios locales— intentaron planificar la
recuperacioén de la regién planteando la
apertura de un camino de comunicacién
entre Moxos y Chiquitos que posibilitara la
permuta de productos (sal por yeguas, por
ejemplo). Sin embargo, como este nuevo
circuito afectaba intereses locales de

crucefios y cochabambinos, a quienes el
aislamiento favorecia en sus tropelias, no
tuvo el impulso institucional necesario.

A pesar de ello, constatado el
saqueo sistemdtico de la produccién de los
pueblos, en 1832 el Gobernador interino
Carmelo Rivera destituyé a todos los
administradores de los poblados, aunque el
relevo no mejoré notoriamente los antiguos
vicios. Por todo ello, la economia seguia
funcionando con el antiguo sistema de
trueque y no se usaba la moneda. Alcides
d'Orbigny en sus viajes se aprovisionaba de
elementos como cuchillos, tijeras, agujas,
espejos y otras menudencias para
intercambiarlas por alimentos, como
sucedia desde el siglo XVI ti'.

La impronta de la ensefianza

jesuitica, aun modificada en los contenidos
ya secularizados, se veia en los pueblos.
Cuando el viajero francés llegd a Santa Ana,
fue recibido con un arco de triunfo formado
por ramas y palmas, mientras se organizaba
un cortejo. "Abrian la marcha caciques y
jueces, manteniendo en alto sus cafias,
simbolo de autoridad, luego venia una
cincuentena de musicos y los bailarines que
avanzaban danzando entre nosotros. A la
entrada de la plaza se alza un segundo arco
de triunfo, bajo el cual tuvimos que
escuchar nuevas coplas y ver otros

bailes...".
Si permanecian los elementos

intangibles de la cultura, los materiales se
iban perdiendo paulatinamente. Los pueblos
trasladados o abandonados, los edificios
incendiados o anegados que no se reponian
y, en general, la falta de mantenimiento
hicieron estragos sobre todo en las misiones
de Moxos. No falté inclusive un insélito
funcionario como el Gobernador Gil Toledo
que decidié fomentar entre los indigenas el
culto solar del Inti Raymi, que los indios
chiquitos nunca habian conocido. Su
tumultuosa gestién culminé con
generalizadas hambrunas y la decadencia de
los cultivos de maiz. En 1824 se otorgaria a
los indios la libertad de comerciar, lo que en
la practica era un simple paso mds para -
dejarlos inermes ante el sistema imperante,
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Alcides d'Orbigny decia: "no conocian el
valor de las cosas y sus jefes tenian interés
en no enterarlos a este respecto, se veian
asi explotados por los parientes de los
administradores y de los curas, sin ninguna
mejoria de su suerte" A.

La decadencia afectaba también a
otros sectores econémicos importantes
como las estancias, que para muchos eran la
base de sustentacién alimentaria de los
pueblos.

En Chiquitos, la situacién desde el
periodo jesuitico al momento de la
Indenendencia era la sicuiente:

ANO 1767 1825
Vacas-bueyes-temeros 55.209 13.388
Caballos-potros 1.612 41
Yeguas 24.825 48
Mulas-burros 159 30

Fuente: Brabo, FrandscoJawier; (1872)y dOrbigry, Alades,
(1945).

La cria del ganado era visualizada en
el XIX como uno de los recursos que podria
potenciar las condiciones de las llanuras de
Chiquitos y de los llanos mojefios para
abastecer al pais, e inclusive exportar; pero
todo ello exigia reacomodar la estructura
comercial que aparecia satelizada desde
Santa Cruz de la Sierra.

En 1825 Bolivar decretd la mensura
y -distribucién de tierras en el Departamento
de Santa Cruz de la Sierra y a este primer
plan de colonizacién habrian de sumarse
multiples iniciativas, como las concesiones
de tierras para quienes se radicaran junto al
camino de Cochabamba a Moxos por
Colomi en 1830.

Tres afios mas tarde, el empresario
Manuel Luis de Olinden recibi6é una
concesion de tienas (25 leguas en todas
direcciones) junto al rio Otuquis, donde
fundaria cm puerto para traficar con un
barco entre Chiquitos y el Paraguay

Olinden se establecié junto a las
antiguas ruinas de la Misién de Santiago,
fundé el caserio de Florida e hizo abrir un
camino a las salinas. En el antiguo paraje
de Santo Corazdn, el empresario tenia la
idea de fundar la ciudad y puerto que
llevarian su nombre. Asi, tanto Santiago
corno Santo Corazén quedaban dentro de la
propiedad ele Olinden aunque sometidos a
jurisdiccién del Gobernador de Chiquitos.
Sin embargo, este proyecto, como otros
intentos de colonizacién militar impulsados
por Ballividn en 1841, -no tuvieron fortuna
hasta que los ciclos de la quina y el caucho,
a los cuales hicimos referencia, generaron
un soporte econémico tangible.

Para este momento muchos de los
pueblos de las antiguas misiones como
Santa Ana, San Ramén, San Pedro o San
Joaquin estaban reducidos al caracter de
aldeas provisionales por néhaber

consolidado sus nuevos emplazamientos o
no haber repuesto los antiguos edificios
deteriorados.

Pero esta realidad de Moxos se haria
mas dramatica cuando, a raiz del auge
cauchero, se demandé una ingente maigo de
obra que despoblé las antiguas misiones.

El franciscano Sebastian Pifferi y su
secretario, Zacarias Ducci, hicieron una
visita alas misiones en 1893. En Loreto
escribian: "hay muy pocos hombres pues la
mayor parte han sido arrastrados a los
gomales y solo quedan mujeres". En
Trinidad dicen: "la ciudad esta en
decadencia,- como todos los pueblos de
Mojos, debido a la desaparicién de la raza
indigena. La poca vida que tiene la debe a
ser la capital del Departamento” ".

Cuando en 1851 Dalence escribia:
"¢Que ha menester el Departamento del
Beni para llegar a la altura y opulencia que
le estédn destinados por la naturaleza? Una
sola cosa y nada mas: que se naveguen con
el vapor los rios en toda su extension",
manifestaba la conviccién del progreso
indefinido encabalgado sobre la economia
mercantilista

Esta visién liberal decimonénica no
contemplaba las consecuencias que una
explotacién masiva de la riqueza gomera
traeria para la poblacién indigena de Moxos.
Tampoco la ambicién que, sobre estos
territorios, habria de generarse y la
ocupacién que sobre buena parte de ellos,
hicieron, de facto, los portugueses del
Brasil. Para ello habrian de concurrir,
también, los desaciertos de la propia politica
interna, como las disposiciones de Melgarejo
de que las tierras de comunidades indigenas
debian tributar al fisco (1866) o la -
expropiaciéon de las mismas por parte del
Estado en 1868 "

A raiz de los tratados de limites ele
1867 que definieron las demarcaciones con
el Brasil en la confluencia del rio Beni con
el Madera escribia el Padre Jesualdo
Maccheti: "No sabe Bolivia la extensién
inmensa de terrenos que ha perdido.! Que
poco conocen sus territorios los mandatarios
ele esta Republica! Algin dia lo conoceréan,
pero tarde..." \".

El acuerdo territorial fue forzado
cuando ya existia un dinamico proceso de
produccién gomera en el rio Madera. El
mismo habia comenzado del lado boliviano
con el industrial Santos Mercado en 1864,
pero un lustro mas tarde Maccheti sefialaba
qué "por todas partes se ven barracas en las
orillas de-este rio, la mayor parte son de
bolivianos" que se ocupan de la goma
elastica o siringa. Ya en 1870 Francisco
Cérdenas y Pablo Salinas fabricaban zapatos
y telas engomadas para exportacion «.

A raiz del tratado limitrofe Bolivia
abandoné la poblacién de El Crato y parte
de sus terrenos. "No sabe Bolivia lo que ha

perdido, nada menos que los ricos siringales
y también el derecho ascensivo ele
navegacién de este caudaloso rio Madera" :D.

El camino de las exploraciones
iniciado por Palacios seria ahora transitado
no sdlo por los misioneros, sino
fundamentalmente por empresarios y
aventureros. El texto de Palacios, editado
en 1852 por el diario La Epoca de La Paz,
fue traducido al inglés, como folleto de
propaganda de la empresa que encaraba la
obra del ferrocarril Madera-Mamoré.

Este texto inglés fue el que utilizé
Edwin Heath en su viaje de 1879, junto con
la descripcién que hizo el Teniente
Gibbon, de la Armada Naval de Estados
Unidos, en su viaje a los tributarios del rio
Amazonas en 1852, asi como la narracién
del frustrado viaje del gedgrafo james
Orton de 1876.

Heath visito, desde el pueblo de
Reyes, los gomales de Cavinas y verifico lo
complicado ele los trajines en carretas,
canoas y otras embarcaciones que insumian
entre un mes y un mes y medio de
transporte ". Cuando Heath pasa por el
pueblo de Santa Ana deja constancia del
proceso de ruralizacién: "Este pueblo esta
en completa ruina. Mandando al Brasil
tantos indios cada afio y empleandose
muchos en viajes, no hay quien componga
las casas" .

A ello debemos sumar la continua
amenaza cle las inundaciones. Cuando en
1857 se anego toda la pampa de Reyes hasta
el rio Mamoré, los pueblos de Santa Ana y
Exaltacién debieron construir un terraplén
de mas de un metro de altura a su alrededor
para evitar la destruccion total.

Las instalaciones de los empresarios
de gomales en los rios Madidi, Beni y el
Madera a partir de 1870 significaron una
creciente sangria poblacional para los
antiguos pueblos de Moxos.

Las estimaciones que realiza Heath
en 1880 ubican hasta 1.000 arboles de
goma como minimo por legua cuadrada,
estimando entre 100.000 y 300.000 los
gomales disponibles. Como cada
trabajador tenia una estrada de 100 arboles
entendia que alli habia trabajo para hasta
30.000 obrajeros. Es decir, toda la
poblacién indigena de Moxos ".

En 1880 la produccién era ain
incipiente, pero ya habia 19
establecimientos de gomales e inclusive
alguno ya habia sido abandonado por
haberse concluido su explotacién. Un- afio
mas tarde, luego del viaje descubridor de
Heath, los gomales se habia duplicado y tos
braceros se habian quintuplicado, marcando
la espiral de rapida transformacién de la
region que habria de traer otras graves
consecuencias.

Los jesuitas habian regresado a
Bolivia en 1881 y pronto formaron un



colegio en La Paz, al que arribaria, en 1886,
un contingente numeroso de religiosos
desde el Peru.

A raiz del levantamiento indigena de
Trinidad en 1887 el Obispo de Cochabamba
aconsejoé que pasasen a hablar con los
indios los tres jesuitas que estaban en la
ciudad para realizar una misién de
pacificacion.

El reencuentro de los jesuitas con los
moxefios los enfervorizé, pero a la vez los
llené cie tristeza la decadencia en que se
encontraban las antiguas misiones. En
Trinidad los indios habian huido "y algunos
blancos que ellos llamaban carayanas, que
habian irlo en su busca para reducirlos, les
habian dado muerte".

La declaratoria de una suerte de
guerra santa por parte del cacique
Guayacho habia servido de justificacién para
una represion indiscriminada, que tampoco
contemplaba los seculares agravios que se
venian ejerciendo por criollos y mestizos
contra los nativos. Los jesuitas se formaron
un juicio que "no fue contrario a los indios,
cuya inocencia y sencillez pudieron
comprobar. Todo era efecto de los malos
tratos de los blancos, los carayanas, gente
desalmada, que por desgracia, en nimero
considerable, habia buscado refugio en
Trinidad. Azotaban sin piedad a los indios
con unos latigos hechos de cueros de buey,
que llaman guasca, a que tenian gran temor,
les habian usurpado poco a poco sus tierras,
y sobre todo después del descubrimiento
del caucho les forzaban a ir hasta el rio
Madera, en el Brasil, lejos de sus familias,
donde morian muchos," =

Cuando el jesuita Arteche hablé a los
sobrevivientes para que regresaran a
Trinidad, le dijeron: "Tata, son muchos los
vejamenes que sufrimos de los carayanas, se
nos lleva rio arriba y rio abajo, y hasta el
Madera mismo, donde tantos perecen, por
lo que nos quieren dar, y si no les
servimos a su gusto nos dan guasca, ya no
nos han dejado ni un palmo de tierra
donde hacer una chacra o levantar una
casa".

Asi se fueron los indigenas de
Trinidad y se instalaron en San Lorenzo en
busca de otras tierras donde instalar su
capilla y formar el pueblo a la usanza
misionera. De a poco, cruzando el Mamoré
y los pantanos del desborde de los rios
Sécure y Apere, los indios se reagruparon
en caserios de San Lazaro, Roma.
Trinidadcito, San Francisco, Rosario y
Todosantos. coordinados por el cacique José
Santos Naco Guaji. Cuando el Padre Pifferi
los visit6é en 1893 y les consulté sobre una
posible vuelta a la ciudad le preguntaron:
"¢Por qué ir a buscar la muerte?".

Si esto pasaba en Trinidad, en los

otros pueblos no era mejor la situacién,
pues en San Pedro sélo quedaban a fin de
siglo 40 familias de las 800 que se habian
trasmigrado en 1820.

Agotadas las posibilidades de abasto
de los antiguos pueblos comenzé como en
el siglo XVI la caza del indigena que vivia
aun no integrado a este brillante estado
"civilizatorio" y que en algunos casos era
hostil al avance de los siringueros =

La captura de estos indigenas y su
venta como mano de obra fue habitual,
siguiendo los patrones civilizatorios
brasilefios que recién abolieron la esclavitud
en 1889 =,

En la formacién de las barracas
gomeras bolivianas confluirian los
empresarios cie Santa Cruz de la Sierra y los
antiguos "cascarilleros” de La Paz quienes, a
partir de 1880, impulsaron la llamada "fiebre
de la goma elastica", ocupando parte del rio
Madre de Dios y todo el bajo Beni hasta el
Mamoré".

A la vez los industriales brasilefios
avanzaron en territorio boliviano en la
regién del Acre, realizando una ocupacién
de hecho que significaria un recorte
territorial posterior, afectando la soberania
del pais. Las medidas cle grandes
concesiones de tierras a compafias
transnacionales e inclusive autorizaciones
para traer colonos japoneses para trabajar en
la industria gomera (1900), no lograron
frenar el proceso de ocupacién brasilefio.

La configuracién del territorio del
Beni también habia cambiado a fines del
siglo XIX, privilegiando los nuevos puertos
comerciales, los muelles de atraco a las
barracas gomeras y las ciudades de acopio
como Riberalta, Villabella y Puerto Salinas
(Cavinas), frente a los antiguos poblados
misioneros. Inclusive aquéllos que se
encontraban en el mismo circuito de
produccién, como Reyes, no parecian haber
mejorado. Ballividn decia en 1896: "si algo
ha cambiado en Reyes, desde que fue
reduccidn jesuitica, no debe ser de manera
favorable" " Sélo Trinidad crecia por su
papel institucional, pero ya no vivian alli
indigenas.

En la dltima década del XIX la
obtencién de mano de obra indigena habia
avanzado sobre las misiones de Caupolican
fundadas por los franciscanos de
Propaganda Fide desde fines del siglo XVIII.

Esto era fruto de la multiplicacién de
las barracas gomeras "sostenidas por gente
aventurera o atraida por medio de engafio”
que, como menciona Ballivian, los llevaba a
"una esclavitud incalificable" sy.

La Expedicién Oficial enviada para
analizar el proceso territorial, al pasar
frente a la barraca Mirlitonville de los
hermanos

Devés de Paris, mirra que la misma estaba a
cargo del francés Alberto Mouton "cuya
fama sombria y hechos crueles han
trascendido". La brillante foja de servicios
civilizatorios de este ciudadano europeo
incluia "flagelaciones, fusilamientos y
secuestraciones de personas’. Como se ve,
todo un honorable empresario preocupado
por el mejoramiento econdmico de la
regién. Quizas estos méritos son los que
explican la concesién que cuatro afios mas
tarde se aprueba a esta firma, Deyes y Cia.,
para hacer el ferrocarril cle los rios Beni,
Madre de Dios y Madera, entregéndoles 5
kilémetros cuadrados cle tierra por cada
kilémetro de ferrocarril construido...

En este cuadro cie situacién podemos
entender lo que fue la nueva meca urbana
de la region, Riberana, fundada en 1884 en
la barraca de la Cruz y que alcanzé un
vertiginoso crecimiento por su
emplazamiento estratégico. Ya en 1894 era
sede del Cantén y en 1900, al crearse la
Provincia de Vaca Diez, se la designa
capital.

En 1898 un visitante la describia asi:
"La condicién social cie Riberalta es
excepcional, y no hay que extrafiar, por ser
un centro puramente comercial, en que
cada uno va a su negocio. No existe, a lo
menos es raro, lo que se llama sentimiento
de religion y moralidad, se vive en las mas
completa indiferencia en materia de
creencias". "El domingo se trabaja como los
demas dias cie semana y el peén o
tripulante es el animal de carga para este
objeto". "Diremos, en fin, que nadie se
preocupa de Dios y todo lo absorbe el
interés, y el negocio: es el becerro de oro
que se adora" «

Esta era, pues, la situacién cie Moxos
a fines del siglo XIX, marcando la
involucién definitiva de aquellos pueblos
misioneros que se habian formado sobre
otros parametros y valores que ahora
estaban definitivamente desarraigados.

De las misiones de Moxos quedaron
algunos edificios que fueron
paulatinamente remplazados o destruidos
en las primeras décadas del siglo X.Y. Pero
mas alld de la desaparicién de estos
testimonios materiales, ya hacia muchas
décadas -casi siglo y medio- que habia
desaparecido el espiritu que animoé aquella
epopeya de la utopia evangelizadora cie un
mundo mejor. El proyecto cle la ciudad de
Dios en los llanos de Moxos, aquel
proyecto solidario y justo. capaz de
potenciar los valores culturales del
¢ indigena, habia sucumbido. Un ciclo
cultural se cerraba inexorablemente. Los
pueblos de Chiquitos habrian de tener
mejor suerte.
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