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JUAN MANUEL BARRIOSROZUA

1. Introduccion

Latransformacién de las ciudades idamicas en ciudades crigtianas es un tema apasio-
nante sobre € que aln se ha escrito poco en comparacion alo que lacomplgidad del
fendmeno exige. Durante mucho tiempo latransformacion se havisto como un proceso
de cambio gradual y acumulativo en € que edificios musulmanes iban siendo sustitui-
dos por crigtianos hasta que con € paso de los siglos resultaba una ciudad diferente, la
ciudad del Antiguo Régimen, en la cual latrama urbana seguia siendo esenciamente la
misma de tiempos musulmanes y la arquitecturapopular presentaba también abundan-
tes elementos de continuidad; los cambios fisicos -los demogréficos eran evidentes-
derivaban de la superposicion de edificios religiosos y casas sefiorides, y dd afiadido
denuevosbarriosperiféricos. O sea, lafisonomiadelaciudad del Antiguo Régimen era
una mixtura que permitia lecturas diferentes a los vigjeros, desde quienes quedaban
sorprendidos por laabrumadora presenciade lalglesia, hastael roméntico que se sentia
ante una ciudad musulmana y que sin problemas transfiguraba los campanarios en
aminares.

Estavision se presta a que nos imaginemaos alos colonos cristianosy sus descen-
dientes viviendo durante largo tiempo en un decorado musulman hasta que con € paso
de las décadasy siglos ese decorado se enmascaray desnaturaliza gracias alos conti-
Nnuos repintes.

Si bien es cierto que una parte de la ciudad musulmana sobrevivid, sobre todo la
intrincada trama urbana, hastalarevolucién liberal, laredidad es que desde el mismo
diade latoma, Granada, como todas las ciudades de al-Andalus, fue sometida a cam-
bios urbanos de una gran trascendencia. Es cierto que la legidacién municipa que
aspiraba a ensanchar calles o prohibialos gimeces y pasadizos tuvo unarepercusion
muy limitada dado € elevado coste que suponian las expropiacionesy laresistenciade
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los vecinos'; més éxito tuvieron los conquistadores cuando establecieron un ge no-
vedoso en laciudad a derribar la murallade la carrera del Darro para establecer alli
alanobleza, y crear plaza Nueva como nuevo centro civil de laurbe. Los cambios
fueron mucho més drasticosy acel erados en |os aspectos funcionales e ingtitucionales
de la ciudad?, y las consecuencias que esto tuvo en la imagen urbana no pueden
minusvalorarse; sirva de giemplo el cambio que para muchas calles y plazas supuso
lainstalacion de nuevos mercados o € cambio de carécter de éstos.

La diferencia mas contundente entre la Granadaislamicay la cristiana en cuan-
to a su fisonomia es la que impuso la arquitectura religiosa. También aqui hay que
sefialar que no hubo que esperar s6lo a un proceso acumulativo de construccion de
iglesias, ermitasy conventos para que Granada presentara unaimagen renovada. Desde
el mismo momento de latoma de laciudad |as tropas castellanas instalaron cruces y
hornacinas por toda la ciudad, convirtieron minaretes en campanariosy salas de ora-
cion musulmanas en iglesias, proceso que se acelerod tras la conversion forzosa a
cristianismo de los mudejares en 1501.

Iglesias parroquiales, casas solariegas, ensanche de algunas calles y plazas, refor-
ma de los mercados... esta suma de cambios fue modificando aspectos importantes de
la ciudad, pero presentaba importantes limitaciones. En la préctica no rompian la ciu-
dad idamica: donde habia una mezquita habia ahoraunaiglesia, donde una casa musul-
manaunacasacristiana; las propias murallas pervivieron en su mayoria, aunque muchas
perdieran su carécter militar. Lo que si constituyd un elemento rupturista decisivo con
laciudad precedente fue laimplantacion de conventos y monasterios, a mostrar € al-
cance del impacto urbano de 10s cenobios estan dedicadas las siguientes paginas’.

2. Laimplantacion del clero regular

Granadava a ser unaciudad que atraiga poderosamente alas 6rdenesreligiosas;
para muchos la ciudad es una nueva Jerusal én reconquistada parala cristiandad, com-
paracion utilizada retéricamente para buena parte de las localidades arrebatadas por
los cristianos a los andalusies, pero que en este caso queda bastante justificada por-

1. R. Lépez Guzmén, Tradiciony clasicismo en la Granada del XVI. Arquitectura civil y urbanismo, Granada,
Diputacién Provincial, 1987, pp. 186-189.

2. Uncaso muy bien estudiado a respecto, y cuyas conclusiones se pueden extrapolar a Granada, es €l de Mdaga
(J. M.2 Ruiz Povedano, Mélaga, de musulmana a cristiana, Méalaga, Agora, 2000).

3. Enun libro publicado hace unos afios (J. M. Barrios RozUa, Reforma urbana y destruccién del patrimonio
histérico en Granada. Ciudad y desamortizacién, Granada, Editorial Universidad y Junta de Andalucia, 1998)
realicé un andlisis de la historia urbana de Granada en €l que partia de |a ciudad sacralizada del Antiguo Régi-
men de finales del siglo XVIII paraexplicar su destruccion hasta dar lugar a una ciudad laica. La segundaparte
de aqud libro eraun catdlogo de edificios religiosos, principa mente conventos, en los que se analizaba edificio
por edificio partiendo siempre de su fundacion para narrar a continuacion su historia hasta las desamortizacio-
nesy explicar su destruccion. Ese catalogo profusamente documentado me sirve ahora para hacer el trabajo
inverso a que realizara en aquel libro, explicar la creacién de la ciudad sacralizada, sus etapas de formacion,
funcionamiento e imagen final, centrando la atencién en el clero regular.

628



La sacralizacién del espacio urbano: los conventos. Arquitectura e historia

gue Granada no sdlo era una ciudad muy pobladay monumental -en todo ello supe-
raba ala Jerusalén contemporanea-, sino también prestigiosa en Europa, y su propio
sometimiento habia supuesto un esfuerzo econémico y militar descomunal en € que
llegaron a participar cruzados de otros paises”.

La capacidad de atraccién de Granada queda demostrada en que sdlo la ciudad
tendra desde fechas tempranas hastad final del Antiguo Régimen casi tantos conven-
tos y monasterios como toda la actual provincia (dividida en las diécesis de Granada
y Guadix-Baza), cuando esta provinciaeralaque mayor nimero de municipios tenia
de Andalucia, algunos de €llos bastante poblados, y duplicaba en su conjunto la po-
blacién de la capital; ademéas los conventos de la ciudad eran més ricos y por lo
general mas poblados que los de las mismas érdenes en laprovincia. Paracomprobar
la desproporcién en la implantacion del clero regular baste compararla con la del
clero secular: mientras Granada contabaen 1685 con 23 iglesias parroquiales, lapro-
vincia tenfa 173°. No en vano siempre se ha sefidlado la vocacion urbana del clero
regular.

Granada iba tener una capacidad de atraccidn tal que tuvo representacion de cas
todas las érdenes, fueran mendicantes (franciscanos, dominicos, agustinos, carmelitas,
minimos...), de frontera (mercedarios, trinitarios) o0 monacales (Jerénimos, cartujos y
basilios). En Granada incluso tienen su origen los Hermanos de San Juan de Dios,
orden creada por los seguidores del santo que después de su muerte en 1550 continuar
ron su | abor hospitalariahastalograr e reconocimiento como orden por Romaen 1572°.

En cuanto al género, € masculino no predominara alapostre sobre e femenino
en cuanto a nimero de fundaciones’, aunque si tendr& una implantacion algo més
rapida, contard con mas efectivos humanosy sera més influyente. Esto no se debiaa
lafalta de vocaciones femeninas, sino a que los cenobios masculinos siempre conta-
ron con mas respaldo de la nobleza, administraron megjor sus propiedades y se pro-

4. "Delaformay plantade Granada (dizen los Cosmégrafos) que es lamas parecidaalaciudad de Gerusaen, que
ay en todo el Orbe: porque como esta se estiende por las fadas, y valles de los montes a las corrientes del rio
Cedrén, mirando por la parte de Oriente a santo monte Olivete, y a Poniente, € alcagar de Sion. No de otra
suerte nuestra ciudad tiene al Oriente el sacro Monte Ilipulitano, consagrado con el martirio y sangre de doze
mértires discipulos de los Apostéles en la primitivalglesia: y a poniente, respeto deste monte, esta el cerro de
los Mértires, colorado con lasangre de innumerables, que siendo cautivos de los Reyes moros, fueron martiricados
en sus mazmorras, y Alcafar Real de los Reyes Moros de Granada. Al monte Libano, que sinifica monte de
nieve, corresponde la sierra nevada desta ciudad, y a monte Olivete € cerro de santa Elena, en laproporcién, y
distancia del lugar". F. Bermidez de Pedraza, Historia eclesiastica de Granada, Granada, imp. Andrés de
Santiago, 1638 (ed. facs. Universidad de Granada, 1989), p. 31.

5. M. . Diaz Guervésy A. Diaz Garcia, "Notas sobre la historiadel cementerio de Granada', Revista del Centro
de Estudios Histéricos de Granada y su Reino, 2 (1988), 177-195, pp. 190-191.

6. F.J Martinez Meding, "Lalglesia’, en M. Barrios Aguilera (ed.), Historia del Reino de Granada, 11. La época
moriscay larepoblacion (1502-1630), Granada, Universidad y Legado Andalusi, 2000, 251-307, p. 292.

7. En Espafia € nimero de conventos y monasterios masculinos era superior al de mujeres, pero en ciudades
importantes, con abolengo y nobleza, caso de Granada, abundaban las "hijas solteras de familias principales a
las que, a no poder casar, se querian preservar de los peligros del mundo a la vez que impedir su descenso
socia". A. Bonet Correa, Andalucia barroca, Barcelona, Ediciones Potigrafa, 1978, p. 63.
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yectaron mejor ala sociedad con labores docentes o caritativas. Por € contrario, las
Ordenes femeninas tenian rentas escasas y mal administradas, y eran casi todas de
clausura, por lo que su presencia en la sociedad resultaba minima’.

El establecimiento de las drdenes religiosas en laciudad de Granada puede divi-
dirse en varias etapas cronoldgicas, cada una con retos y dificultades diferentes, una
division que quiza compartan otras villas del Reino de Granada, pero que retine algu-
nos rasgos claramente distintivos respecto alas otras ciudades espafiolas.

Una primera etapa seriala de los pioneros (1492-1501), durante la cual Granada,
€S un atractivo terreno virgen paralas érdenes religiosas, que tienen ante si una ciu-
dad rica gracias a su industriosa poblacion y laferaz Vega. Para muchas Ordenes la
"nueva Jerusalén" debid presentarse como unatierra de promisién; unas necesitarian
expandirse por exceso de miembros en otras provincias, otras se sentirian atraidas por
las buenas perspectivas econdmicas, y, qué duda cabe, € deseo de sumar ala "fe
verdadera' las nuevas tierras debia estar presente en todos los frailes que aspiraban a
emular a los padres de la Iglesia; habia una enorme labor pastoral pendiente. Son
anos de coexistencia con € Idam, un tiempo en € gque se puede convertir, pero no
forzar a€lloy en e que sobre la ciudad planea la sombra de un levantamiento de los
conguistados (de hecho los mudéares protagonizarian diversos conatos de rebelion
desde finales de 1499 hasta mediados de 1501°%). Por ello el patronazgo real es decisi-
vo para animar a frailes y monjas; la propia reina Isabel la Catélica promovio la
fundacién de varios conventos de las érdenes franciscanas, de Santiago de Calatrava
y de Santo Domingo™. Para elo les entregé fincas y casas, muchas de las cuales
habian pertenecido alafamiliareal nazari. LosJer6nimos, por su parte, implantaron
conventos masculinos y femeninos mas por iniciativa propia en un principio que por
patronato, aunque éste tampoco les faltaria.

En la ciudad morisca (1502-1568), d segundo periodo, la conversién forzosade
los moriscos y la progresiva llegada de colonos refuerzan el carécter cristiano de la
ciudad y lahacen menos hostil alas érdenesreligiosas. Estamos, ademas, enun sglo
en el cual las ciudades del interior son las que més prosperan™’ y en Granada, favore-
cida por importantes fundaciones imperiales (Universidad, varios colegios, tribuna
de lalnquisicién, palacio del emperador), esto es patente. Su economia se mantiene
pujante gracias a la produccién agricola de laVegay alaindustria de la seda. En

8. A. Dominguez Ortiz, "Aspectos sociales de la vida eclesistica en los siglos XVII y XVIII", en A. Mestre
Sanchis (dir.), Historia de lalglesia en Espafa |V La Iglesia en la Espafia de los siglos XVII y XVIII, Madrid
Bibliotecade Autores Cristianos, 1979, 5-121, pp. 41-45.

9. M. Barrios Aguilera, Granada morisca, la convivencia negada. Historiay textos, Granada, Editorial Comares
2002, pp. 72-74.

10. Estos afios coinciden con unaetapade reformadel clero regular femenino impulsada por los Reyes Catélicos en
lacual hay queincardinar las nuevas fundaciones. J. Garcia Oro, "Conventualismo y observancia. LaReforma
de las ordenes religiosas en los siglos XV y XVI1", en J. L. Gonzdlez Novalin (dir.), Historia dela Iglesia en
Espafiajll-1." Lalglesia enla Espafia delossiglos XV y XVI, Madrid, Bibliotecade Autores Cristianos, 1980
211-349, p. 280.

11. A. Bonet Correa, El Urbanismo en Espafia e Hispanoamérica, Madrid, Cétedra, 1991, p. 14.
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1. Convento de Santalsabel la Real, fundado por iniciativade lareinalsabel la Catlica
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suma, Granada ofrece grandes atractivos y més seguridad, por lo que muchas son las
ordenes que intentan implantarse.

El proceso esmuy intenso en € primer cuarto del siglo (minimos, agustinos caza-
dos, cartujos, trinitarios cal zados, carmelitas cal zadas, dominicas, orden tercerade San
Francisco, clarisas), para luego raentizarse, aungue sin detenerse (franciscanos terce-
ros, hospitalarios de San Juan de Dios, carmelitas calzados, jesuitas, segunda orden de
SantaClara). El patronato real yano esrelevante y son ahora promotores destacados|os
nobles e incluso los arzobispos, amén de las propias érdenes religiosas.

Tras estaintensa etapallega una época de estancamiento (1571-1609). La Guerra
delasAlpujarras supuso un duro golpe demografico y un decaimiento econémico para
Granada. Las autoridades civilestemen e efecto que sobre unapoblacion tan mermada
y yacon bastantes conventos puedatener |allegadade més frailesy monjas™. Lamisma
inquietud es compartidapor |os arzobisposapartir de Juan Méndez de Salvatierra(1576-
1588), pues deben velar por la salud de la estructura parroquial, paralacual los regula-
res son unos competidores. El arzobispo que més se destacard por su resistenciaaagunas
ordenes religiosas sera Pedro de Castro (1590-1610), que estaba empefiado en lacrea-
cion de una gran abadia en € Sacromonte para fomentar € culto a las reliquias ali
aparecidas. Esta abadiacompite con las érdenes religiosas en su propio territorio, € de
fomentar ladevocion popular (viacrucis, misiones, reliquias...), y € arzobispo Pedro de
Castro la costed persona mente de su bolsillo parano verse obligado a cederlaaningu-
nainstitucion religiosay poder dirigirla desde la Curia®.

Muchas érdenes se ven obligadas a instalar avanzadillas en casas ala espera de
poder fundar convento, en ocasiones con gran precariedad para unos frailesy monjas
cuyapresenciano estareconocida. Ejercen presiones através de personas influyentes
y elevan argumentos para que se les permitaformal mente abrir residencia, caso de los
mercedarios descal zos:

... otras ciudades incomparablemente menores, y mas pobres que Granada, tenian mayor
namero de conventos de Frayles, y Monjas, y no por esto avian venido a menos de lo que
fueron; porque, bien considerado, los conventos no solo no aniquilan alas republicas
que los tienen, pero antes ayudan a su aumento...'.

12. Piénsese que Granada habia perdido tras laexpulsion de los moriscos unos 17.000 habitantes; en contraste, en
1591, la ciudad contaba nada més y nada menos que con 1.207 religiosos regulares. La elevada presencia del
clero regular contribuia a hacer de la ciudad "uno de los més acabados modelos hispanos de ciudad
contrarreformista’. J. Calatrava, "Arquitecturae Imago Urbis: Granadaen laépocade Felipe 11", en Felipelly
lasartes, Madrid, Universidad Complutense, 2000, 199-207, pp. 199-200.

13. J. M. Gomez-Moreno Calera, La arquitectura religiosa granadina en la crisis del Renacimiento (1560/1650),
Granada, Universidad y Diputacion Provincial, 1989, p. 20. Las reliquias, aparecidas primero en e antiguo
alminar de lamezquitay luego en € cerro de Valparaiso, renombrado Sacromonte, han sido objeto de numero-
sos estudios. Un reciente y desmitificador trabajo es el estudio preliminar de D. N. Heredia Barnuevo, Mystico
ramillete histérico, chronologyco, panegyrico, texido de las tres fragrantés flores del nibilissimo antiguo Ori-
gen, exemplarissima Vida, y meritissima Fama posthuma de... Don Pedro de Castro, Vacay Quifiones, Imprenta
Real, 1741 (ed. facs, con introduccién de M. Barrios Aguilera, Universidad de Granada, 1998).

14. Pedro de San Cecilio, Anuales del Orden de Descalzos de la Celeste Real Orden de la Merced (2 vols), Barce-
lona, Dionis Hidalgo, 1669 (ed. facs. 1985), p. 1015.
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Pero argumentaciones retdricas como ésta tienen poco éxito. A las carmelitas
descalzas € arzobispo les dice en 1580 gue "no hay lugar para monasterio pobre en
esta Granada destruida’; no obstante, las presiones de importantes familias nobles
doblegaran en este caso laresistenciadd prelado en lo que no dga de ser unade las
raras excepciones™.

Al decai miento sucedera unaauténticaexplosién contrarrefor mista (1610-1640).
El concilio de Trento habiafavorecido € tipo de religiosidad devocional de las orde-
nes religiosas, pero la nueva fundacion que encarnd este espiritu en Granada durante
tres décadas fue la abadia del Sacromonte. Con la muerte de Pedro de Castro y la
llegada del arzobispo Pedro Gonzélez de Mendoza (1610-1615) la situacion cambia,
porgue éste se desvincula del proyecto sacromontano y davialibre alas fundaciones
conventual es blogueadas por su predecesor; no en vano este arzobispo procedia del
clero regular’®. A lapar, € decaimiento demogréfico se superaen e primer cuarto del
siglo XVII y laciudad crece gracias a lallegada de nuevos repobladores.

En esta etapa las nuevas fundaciones se suelen corresponder con érdenes refor-
madas. Se instalan en la ciudad los trinitarios descalzos, agustinos descal zos,
mercedarios descalzos, capuchinos, franciscanos descalzos, franciscanas recoletas,
agustinas recoletas e incluso una orden tan exética como los monjes basilios.

Tras tanta fundacion se abre un periodo de consolidacion y esplendor (1641-
1762). El elevado nimero de conventos con que cuentayalaciudad y € hecho de que
casi todas las 6rdenes religiosas tengan casa en Granada explica el que yano se pro-
duzcan nuevas fundaciones; lapropiacrisis que afecta a pais lleva a las autoridades
amostrarse mucho més restrictivas'™. Las excepciones a este blogqueo estaran en esta-
blecimientos laicos con reglas similares alas conventual es, caso entre los hombres de
la congregacion de seglares de San Felipe Neri y entre las mujeres de beaterios de
carmelitas, dominicas y agustinas'.

El mapadd clero regular en laciudad ya estatrazado amediados del siglo X V11,
pero eso esta lgjos de suponer estancamiento. Todo lo contrario, durante este largo
periodo en los conventos crece € nimero de frailes y monjas, y éstos no cgan en su
empefio de engrandecer sus templos'y casas conventuaes dentro de la estéticadel ba-
rroco; en paralelo la acumulacién de fincas rusticas y urbanas muestra como € clero
regular no dgjade enriquecerse, en buena medida gracias a patronato de la nobleza.

A mediados ddl siglo XVIII € clero regular ha acanzado en Granada su maximo
ndmero de efectivos, hadevado sus residencias aun esplendor que yano podran supe-
rar y posee bastas propiedades que el Estado empieza a codiciar. Para comprender €l

15. J. L. Orozco Pardo, Christiandpolis: urbanismo y contrarreforma en la Granada del Seiscientos, Granada,
Diputacién Provincial, 1985, p. 132.

16. J. M. Gémez-Moreno Calera, La arquitectura religiosa..., p. 21.

17. A. Dominguez Ortiz, "Aspectos sociales...", pp. 50-51.

18. Los beaterios son "agrupaciones femeninas que se unen para llevar una vida comunitaria sin votos ni estabili-
dad, bajo laguia domésticade unacompafiera, con un programade trabajo de carécter artesano y unas précticas
religiosas similares alas conventuales de alguna orden". J. Garcia Oro, "Conventualismo...", p. 218.
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peso de las érdenes religiosas baste tomar unos datos demogréficos. en 1747 € clero
secular contaba con 379 efectivos (0,7 % de la poblacién), mientras que € clero
regular tenia 2.464 (4,3%) en una ciudad con 52.744 habitantes'.

Si durante siglos las érdenes religiosas silo habian conocido la expansion y el
esplendor del culto con, alo sumo, algunas etapas de estancamiento, |as tornas cam-
bian amediados del siglo XVIII, y un tiempo de crecientes dificultades (1763-1835)
comienza. Haciayavarias décadas que desde lamonarquiay € propio episcopado se
venia planteando la necesidad de introducir una serie de medidas de control sobre las
ordenes mendicantes, en las que se apreciaban crecientes sintomas de relgjacion y
saturacion, alapar que se cuestionaba cada vez més e carécter barroco de lareligio-
sidad que promovian. Por todo ello empezaron a dictarse medidas que, pese a sus
efectos limitados, contribuyeron arestringir la capacidad de adquisicion de propieda-
des y areducir & nimero de frailes y monjas®. Todo esto repercute en que los con-
ventos granadinos dejen de engrandecer su arquitectura y mobiliario. Unas
consecuencias diferentes acarred la expulsion de los jesitas™, que degjé a Granada
snlamasinfluyente de sus 6rdenesreligiosas y permitio alaUniversidad trasladarse
a su ampliay magnifica sede.

Unarepercusion mas seriaparalas rentas de las 6rdenes religiosas tuvo la poli-
tica desamortizadora de Godoy, que los nuevos estudios revelan como de un mayor
alcance de o que tradicionalmente se habiaconsiderado®. Luego vino laexclaustracion
dictada por José Bonaparte durante la Guerra de la Independencia con resultados
catastréficos para los conventos granadinos, tanto por la disminucion de religiosos
como por los dafios en los edificios, més tarde un nuevo golpe con laexclaustracion
parcial del Trienio Libera y a final € cierre definitivo de los conventos masculinos y
unos pocos femeninos con la revolucion liberal iniciada en 1835%.

3. Distribucién y tipologia de los conventos
3.1. Distribucién de los conventos en la ciudad

Laimplantacion conventual es muy diferente alaparroquial; mientras éstatiene
un director claro en el arzobispo y pretende abarcar de una manera planificada hasta

19. J. M. Barrios Rozla, Reforma urbana..., pp. 30-32.

20. Un completo estudio sobre la cuestion en A. L. Cortés Pefia, La politica religiosa de Carlos |11y las érdenes
mendicantes, Granada, Universidad 1986.

21. Seacusd sin pruebas solidas alosjesuitas de promover el motin de Esquilache, aunque el motivo real estuviera
en su poder y autonomia frente a una monarquia con aspiraciones centralistas. T. Egido, "Laexpulsion de los
jesuitas en Espafid’, en Historia dela Iglesia en Espafia. Laiglesia en la Espafia delos siglo XVII y XVIII, vol.
IV, Madrid, Bibliotecade Autores Cristianos, 1979, 746-792, pp. 750-764 y A. Dominguez Ortiz, Carloslll yla
Esparfia de la Ilustracion, Madrid, Alianza, 1988, pp. 66-83.

22. M. Gémez Oliver y M. Gonzélez de Molina, "Crisisfisca y quiebradel Antiguo Régimen. Los resultados de la
desamortizacion de Godoy en Andalucia', en Antiguo Régimen y liberalismo: homenaje a Miguel Artola, val. 2.
Madrid, Alianza Editorial, 1994-1995.

23. Todo esto lo analizo con detalle en J. M. Barrios RozUa, Reforma urbana..., pp. 83-141.
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2. Acueducto gue regaba las huertas del convento de los Mértires, edificado afindesdel siglo XVI o principios del XVII

3. Claustro principal del hospital de San Juan de Dios, concluido en 1622
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el Ultimo rincén de laciudad, laconventual es caprichosa al tener numerosos centros
de tomas de decision, pues cada orden tiene unos criterios propios de implantacion
acordes con sus reglas y unos superiores que toman decisiones silo para sus frailesy
monjas. Ademés, la fundacion de un convento depende de factores ligados a azar,
como ahora iremos viendo. En suma, s analizamos la fundacion de los cenobios
granadinos uno por uno, nos encontramos que causas diferentes determinaron la ubi-
cacion de sus casas conventuales.

Tendriamos en primer lugar a aquellos que optan entre laciudad y su periferia®
porgue las reglas de la orden lo determinan con claridad. Este es el Ginico aspecto en
el que todos los regulares toman una decision acorde con sus reglas més alade azar
y los condicionantes externos. Nos encontramos asi que |os monasterios masculinos
se sittan en la periferia de la ciudad (San Jerénimo, Cartuja, San Basilio); eso s,
procurando distanciarse lo menos posible de ellay digiendo lugares de fécil acceso,
lo que demuestra la voluntad urbana tan lgjana a sus criterios fundacionales que te-
nian yalos monjes en la Edad Moderna. También se situaron en la periferia 6rdenes
religiosas alas que sus reglas les exigian un apartamiento del bullicio urbano; éste es
€l caso del convento de los Martires (carmelitas descalzos), del de San Antonio de
Padua 'y San Diego (franciscanos descalzos) y ddl de Gracia (trinitarios descalzos),
comunidades de descalzos todas €ellas. Otras ordenes religiosas acabaron en laperife-
ria no porgue lo determinaran sus reglas, sino porque ali es donde encontraron un
solar o bastante amplio (hospital de San Juan de Dios).

Habia conventos que elegian un lugar por tener asociado alglin acontecimiento
religioso previo a su llegada, 1o cua congtituia para la orden religiosa un acto de
devocion, pero también un calculo interesado porque podia atraer devotos sobre su
templo. Los carmelitas descalzos eligieron la colina de los Martires, en cuyos silos
excavados en € suelo se creia habian encontrado prisién y muerte muchos cristianos
en época musulmana. Otros eligieron ermitas antiguas que ya atraian a un nimero
significativo de fieles, caso de los carmelitas calzados™.

La vocacion urbana llevd a la gran mayoria de los conventos a situarse en €
interior de la ciudad. Aungue los hubiera que querian barrios tranquilos, la mayoria
aspiraban a la riqueza que podia deparar una ubicacién cerca dd centro, donde se
desarrollaba la vida comercial, industrial y se asentaba la nobleza. Habia muchos

24. End caso de Granadaes preferible hablar de periferiaa utilizar el término extramuros, palabra esta Ultima que si
es adecuada para Sevilla (véase M. T. Pérez Cano, Patrimonio y Ciudad. El sistema de los conventos de clausura
enel Centro Histérico de Sevilla. Génesis, diagnéstico 'y propuesta deintervencion para su recuperacion urbanis-
tica, Sevilla, Universidad, 1996, p. 208), que es una ciudad que fue conquistada en plena Edad Mediay que
conservé en buen estado su cinturén de murallas muchos siglos sin necesidad de desbordarlo dada las enormes
dimensiones del territorio que encerraba. Granada, sin embargo, fue conquistadaen los abores de la Edad Moder-
na, cuando laartilleriay las nuevas concepciones del Estado dejaban anticuadas las vigas murallas medievaes, y
éstas fueron desde muy pronto desbordadas en laparte bgjade laciudad eindtiles en € resto. Tampoco se observa
en Granada que los cenobios tuvieran preferencia por instalarse en los ges de penetracion ala ciudad como ha
creido detectar la autora citada, de manera muy discutible, en la ciudad hispalense.
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aspirantes, pero también numerosas dificultades para encontrar solares espaciosos y
los precios eran |6gicamente los mas altos. Por ello la ubicacion en el centro de los
conventos dependera de que encuentren protectores adinerados que les cedan unas
casas 0 de que tengan la fortuna de tropezarse con atractivas ofertas inmobiliarias.
Los primeros conventos que se instalen en la ciudad no tendrédn demasiados proble-
mas en encontrar buenas ubicaciones. Pero ya a partir del segundo cuarto del siglo
XV y sobre todo en la primeramitad del siglo XVII las dificultades para hallar un
buen lugar son mayores y por eso observamos que muchas érdenes religiosas cam-
bian una 0 més veces de a ojamiento antes de establecerse definitivamente en un sitio
y construir un templo suntuoso; esel caso por gjemplo delosjesuitasy, sobretodo, de
conventos femeninos "pobres’ como las franciscanas clarisas, las capuchinas, las
franciscanas recoletas, etcétera.

Algunos conventos y beaterios femeninos eligieron sus lugares por estar proxi-
mos alos cenobios masculinos de sus mismas reglas, ya que buscaban el amparo y
direccién de éstos. Asi ocurrio con el convento de Tomasas, ubicado junto al de San
Agustin Alto; el del beaterio de Santo Domingo, junto al convento de dominicos,
etcétera

Tampoco hay que olvidar que laimplantacion de los cenobios se hace alo largo
de un proceso cronoldgico en e que muchos lugares de la ciudad cambian de caréc-
ter; sirvade giemplo el Albaicin, que en laprimeramitad del siglo XVI es un barrio
densamente poblado por moriscos hostiles -a excepcion de la parte del barrio proxi-
maal rio Darro-, lo que lo convierte en un lugar muy poco atractivo, pero apartir de
1571, cuando son expulsados sus primitivos pobladores, e suelo disponible es
abundantisimo y €l barrio es ya el més apacible de la ciudad. Por €l contrario, €l
nuevo barrio de la Magdalena en la Vega era sdlo un embrién en € siglo XVI1 y
presentaba un aspecto rural disuasorio, pero en el XVII este barrio se consoliday lo
hace gracias alallegadade familias nobles, de ahi que seacapaz de atraer el convento
de Graciao €l del Corpus Christi.

El mapa conventua resultante responde, pues, a factores religiosos diversos,
motivaciones econémicas 'y alapropiaevolucion de la ciudad. De ahi que el resulta-
do no pueda ofrecer més que la acumulacion cadtica propia de unaimplantacién que
sigue impulsos y tensiones diferentes y seainttil buscar unalégicaglobal, o sea, una
suerte de plan de inspiracién teoldgica o con voluntad evangelizadora para configurar
la ciudad conventual. Eso solo es posible encontrarlo, como ya he sefidado, en la
implantacion parroquial, que se realiza en un corto espacio de tiempo, con la clara

25. En Andalucia se dieron casos de conventos fundados sobre lugares en los que se habia producido un milagro,
aunque tales sitios eran raros y més bien eraa posteriori cuando los frailes y monjas procuraban dar publicidad
a algun hecho extraordinario acaecido en su convento. Esto teniacomo finalidad evidente atraer afielesy con
elloslimosnasy devociones. J. M. Miura Andrades, "Milagros, beatas y fundaciones de conventos. Lo milagro-
so en las fundaciones dominicas desde inicios del siglo XV afinaesdel siglo XVI", en Lareligiosidad popular
I1. Viday muerte: Laimaginacion religiosa, vol. |1, Barcelona, Anthropos, 1989,443-460, pp. 456-457.
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finalidad de atender de una manera equilibrada a toda la poblacién y bajo la firme
direccién del arzobispo®.

3.2. Tipologias arquitectdnicas de los conventos

Los edificios conventuales de Granada eran a finales del Antiguo Régimen de
muy variada tipologia, cronologia y estilo, pues los habia mudéjares, géticos,
renacentistas, barrocos y academicistas, siendo frecuente que més de un estilo estu-
viera presente en una fundacién religiosa. Son muchas las clasificaciones que pueden
hacerse; las dos que voy a ofrecer aqui las he elegido por su interés urbano.

Unaprimera clasificacion atenderia a origen arquitecténico de los distintos edifi-
cios que en laprécticacomponen todo cenobio, algo que, como severdmas addlante, es
decisivo en la configuracién de laimagen de la ciudad. Los gemplos que citaré estan
tomados en un momento cronol égico concreto, findesdd siglo XVI11; téngase en cuenta,
pues, que alo largo de su historia pasaron muchos de ellos por otras situaciones.

Podria distinguirse un primer grupo de conventos, e formado por la uniéon de
varias casas, desde edificios nazaries o moriscos hasta casas-palacio cedidas por no-
bles devotos. La mayoria de las fundaciones conventual es comenzo su trayectoriaen
la ciudad cuando un reducido grupo de frailes 0 de monjas obtenia licencia para
establecerse, muchas veces con grandes problemas, y gracias a una donacion o por
simple compra se hacian de una casa en la que habilitaban unacapilla. A partir de ese
momento procedian a adquirir |as casas o huertas inmediatas -a veces incluso adarves
y callgones que separaban unas fincas de otras- hasta disponer de un espacio ade-
cuado. Entonces procedian a construir un templo que sustituyera al oratorio improvi-
sado y sirviera de lugar de referenciaalos fieles, que con sus limosnas y donaciones
debian contribuir a engrandecimiento de la fundacién. Si los regulares estaban co-
modos en laresidencia que resultaba de la unidn de varias casas 0 no tenian recursos
econémicos, € convento podia darse por concluido una vez terminadas las obras del
templo, que siempre era de nueva planta. Esta tipologia se daba con mas frecuencia
en las fundaciones femeninas, que eran las que contaban generalmente con menos
recursos (Capuchinas, de los Angeles, de la Encarnacion...), aungue también hubo
casos en € género masculino, como la congregacion de San Felipe Neri.

El segundo grupo lo constituirian por un lado las 6rdenes religiosas que edifica-
ban en un solar virgen (caso de todos |os monasterios y conventos extramuros) y por
otro las drdenes més pudientes instaladas intramuros las cuales, no conformes con la
construccion de un templo, con el tiempo también levantaban junto a él unaresiden-
cia conventual de nueva planta derribando los edificios preexistentes. Lo normal era
que d flamante convento contara con un gran patio porticado en torno a cua se
distribuian las celdas y las principales dependencias, y que en torno a este nlcleo

26. Esto viene areconocer también Pérez Cano para Sevilla pese a los intentos que hace por encontrar una légica
global. M2 T. Pérez Cano, Patrimonioy Ciudad..., p. 252.
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hubiera otros patios y patinillos de mas pobre fébrica con las estancias auxiliares y
las habitaciones de los novicios. Algunos conventos se distribuian exclusivamente en
torno a un gran patio, bien porque erareducido e nimero de religiosos (monasterio
de San Basilio), bien porque eran muy céntricos y la presién urbanistica les habia
animado aenajenar las dependencias auxiliares (convento de laTrinidad). Otros con-
ventos y monasterios més pudientes contaban con vastos complejos aungue a veces
acogieran a un reducido nimero de regulares, caso del monasterio de la Cartuja o €
monasterio de San Jer6nimo, los cuales tenian dos 0 mas patios con claustros bella-
mente labrados y templos que hacian palidecer alas mejores parroquias de la ciudad.

Entre los conventos improvisados en casas preexistentesy |os construidos de nueva
plantapodriadistinguirse un tercer grupo, € de aquellos que combinaban ambastipol ogias.
Se trataba de residencias de religiosos que en un momento dado pudieron demoler una
parte de su primitiva residencia para elevar otra mejor en torno a un claustro, pero que
conservaron una o varias casas de antigua féoricaparaabergar las dependencias auxilia-
res, caso del convento de Agustinos Calzados o dd convento de Santa Isabel 1aReal.

Una segunda clasificacion puede establecerse a partir de las tierras de labor y
jardines de que disponian. Los monasterios y conventos situados en la periferiao en
barrios poco poblados como el Albaicin contaban con grandes fincas anexas en las
que no era dificil ver trabgjar a los propios frailes y monjas. Algunas porciones de
estas huertas podian estar gjardinadas y servir como lugar de esparcimiento a los
religiosos. La presencia de huertas anexas a los conventos obligaba a contar con al-
macenes u otras dependencias auxiliares.

Los conventos que carecian de huertas eran los situados en € centro de laciudad,
donde la presién urbana habia hecho més rentable laventadel terreno que e cultivo. No
obstante, algunos de estos conventos céntricos, aunque no contaran con una huerta de
mediana extensién, si solian disponer de un huertecillo que hacia las veces de patio
secundario, como puede verse todavia en algunos conventos femeninos de Granada.

4. El impacto de los conventos en la ciudad
4.1. Funcién evangélicay arquitectura conventual

Antes de pasar a andizar el impacto urbano de los conventos en la ciudad, es
preciso tomar conciencia de la historicidad de este fendmeno; e papel que los con-
ventosjugaron en laevangelizacidn de los granadinos estuvo sujeto acambios con €
tiempo, con sus consiguientes consecuencias arquitectonicas, que siquieraes preciso
apuntar brevemente.

En la etapa morisca las Ordenes religiosas serian un instrumento en la labor de
colonizacion y alienacién cultural de los conquistados; también ofrecerian un com-
plemento espiritual alos propios colonizadores en unaetapaen laque lared parroquial
estaba en construccion. No obstante, su funcion seria accesoriay desigual, y desde
luego que en los conventos de clausura limitada a la celebracion de misas.
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En esta época la econdmicay eficaz arquitectura mudéar fue dominante en los
templos imponiendo plantas rectangulares, por o genera de una nave y con una
capillamayor apenas sobresaliente (Santa |sabel laReal, Santa Catalinade Zafra...)”’;
era una arquitectura acorde para la celebracion de unos ritos mas sencillos que los
que ibaatraer la Contrarreforma, aungque algunos monasteriosy conventos ricos si se
permitieron templos suntuosos construidos en piedray con unas dimensiones monu-
mentales (San Jerénimo, Santo Domingo).

Después de laGuerra de las Alpujarras las 6rdenes religiosas servirian en teoria
de complemento alas parroquias, aungue en la ciudad de Granada la red parroquial
erabastante tupiday donde verdaderamente hacian fata conventos y monasterios era
donde no los habia, en los pueblos apartados como los de las Alpujarras. Su verdade-
ra importancia evangélica residira, como iremos viendo, en el fomento de una reli-
giosidad devocional. También muchas Ordenes apostaron por realizar labores
asistenciales en la ciudad (hospitalarias, docentes, recogida de prostitutas o huérfa-
nos), una forma de materializar e mensgje evangélico, de ganar devotos ala par que
dejustificar su propia existencia ante unas autoridades episcopalesy civiles alarma-
das por  lastre econémico que suponiatanto fraile y monja®. Ademés, € campo de
accion de muchos conventos granadinos estaba lgjos de limitarse a la propia ciudad,
porque algunas érdenes como losjesuitas realizaban de tiempo en tiempo misiones
por las comarcas mas apartadas de la provincia que despertaban un gran fervor reli-
gioso, aunque éste resultara ala postre efimero.

Con € Concilio de Trento la cabecera de los templos ganaen relevancia, y sele
damas amplitud, se acenttia su simbolismo y dota de mas luminosidad, todo ello por
motivos litdrgicos. Laiglesiade losjesuitas es € mas temprano y relevante eiemplo
en la arquitectura granadina de la nueva tendencia®. Asi mismo, la religiosidad
devocional fomentada por la Contrarreforma animara a la decoracion de las iglesias
conventuales, que se cubrirdn de retablos dorados, lienzos e imagenes hasta llegar a
la eclosion de los camarines y de las clpulas recubiertas de angelotes y complejas
decoraciones del barroco final (la Cartuja, Santo Domingo...); una decoracion e ico-
nografiaque también saldraal exterior del templo, alas portadas que forman retablos
en piedray sacralizan la calle (San Juan de Dios...).

Aunque tras el Concilio de Trento fueran més las érdenes dispuestas a cumplir
una labor asistencial, no hay que esforzarse en buscarle a todas una "utilidad", por-
que muchas veces no tenian por qué tenerla; simplemente eran una casta con su pro-
piadindmicae intereses més alade [0 que pensaran obispos, parrocos u otras 6rdenes
més activas como losjesuitas. Lamayoriade los frailes y monjas eran mendicantes o

27. 1. Henares Cuéllar y R. Lépez Guzman, Arquitectura mudéar granadina, Granada, Cgja General de Ahorros,
1989, pp. 156-162.

28. A. Dominguez Ortiz, "Aspectos sociales...", p. 51; J. Callahan, Iglesia, poder y sociedad en Espafia, 1750-
1874, Madrid, Nerea, 1989, pp. 55-58.

29. J. M. Gémez-Moreno Calera, La arquitectura religiosa..., p. 17.
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contemplativos, auténticas legiones de "manos muertas' que gravitan sin producir.
Asi lo ven las autoridades y parte de lalglesia en tiempos del Despotismo Ilustrado.
A partir de este momento el esplendor del culto tan querido al clero regular empieza
a ser recortado a favor de una religiosidad mas intima y sincera, mientras que los
impuestos derivados de las sucesivas guerras de la monarquia a partir de la Revolu-
cién francesa, unida a la primera desamortizacion de Godoy, comienzan a minar la
labor asistencial del clero regular, que con todalaineficaciaque se quiera, no vaa ser
suplida por el Estado®.

Asi, latendencia aunaarquitectura cadavez mas ornaday efectista, que parecia
no encontrar limites, sera finalmente atgjada por la entrada en accion de laAcademia
de San Fernando, fiel gecutora de una serie de decretos que devuelven la austeridad
alas nuevas obras eecutadas en los templos™.

4.2. El impacto directo sobre la ciudad de |os edificios conventual es

A diferencia de las iglesias parroquiales, que se instalan las mas de las veces
sobre el solar de las mezquitas y vienen a cumplir con el vecindario unafuncion de
asistenciaespiritual similar, los cenobios implican un cambio profundo, pues no ha-
bia nada que se pareciera a ellos en la Granada islamica.

Los conventos y monasterios son residencias colectivas de un solo sexo, con un
templo abierto a publico y toda una serie de dependencias de acceso reservado con
caracter residencial (celdas de los frailes y monjas, celdas para los novicios, habita-
ciones para la servidumbre, refectorio, biblioteca) y funciona (almacenes, cocinas),
a las que sumar la existencia de espacios descubiertos para € esparcimiento y la
agricultura (claustros, jardines, huertos, corrales). Estos compleos conjuntos de de-
pendencias convertian a los conventos casi en microciudades insertas dentro de la
ciudad, en las que se podia vivir de espaldas a la calle ruidosa para desarrollar una
existenciamas despegada de |os problemas del mundo real y orientadaala salvacion.
L os conventos mostraban ala calle tapias o fachadas de vanos reducidos y sus patios
y huertos tenian garantizada laintimidad por lajurisprudenciay las ordenanzas de las
ciudades, que determinan que los claustros siempre serian inaccesibles alavista de
las viviendas vecinas.

Para acceder al interior de estas microciudades habia que atravesar previamente
uNOS espaci 0sos zaguanes o, en los mas grandes, compases que servian como lugar
detransicion. En el interior de los edificios |as personas se regian por las reglas espe-
cificas de su orden religiosa; la propia jurisdiccién episcopal terminaba ante los mu-

30. W.J. Cadllahan, "Arquitectura...”, pp. 81-82y 117.

31. Estoloheestudiado parael caso del Reino de Granadaen J. M. Barrios RozUa, "Urbanismo, arquitecturay artes
muebles: laimposicidn del academicisma”, en F. And(jar Castillo (ed.), Historia del Reino de Granada, I11. Del
SglodelaCrisisal fin del Antiguo Régimen (1630-1833), Granada, Universidad y Legado Andalusi, 2000, pp.
591-640.
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ros conventuales, pues |os regulares obedecian antes a los superiores de la comuni-
dad, aunque residieran en otros paises, que a arzobispo de su didcesis.

Pese a este caracter introvertido de los cenobios, todos ellos consideraban que
su imagen exterior eraimportante y |os que podian permitirselo, las "6rdenes ricas’,
no escatimaban recursos para dotar de monumentalidad sus exteriores. Se intentaque
los templ os sean edificios con un notable empague, que llamen laatenciéndelos fieles
en ladistanciay constituyan un marco grato parael cultoy digno parae entierro dela
aristocracia. Las anexas casas conventuales podran ser monumentales o intimas, pero
siempre confortables para ciertos gustos -habra quien las prefiera ostentosas, pero no
fatard quien busgue la austeridad sin caer nuncaen laindigencia-; con dlo se tratade
invitar ala gente aingresar en laorden, gente que puede ser desde hijas de nobles con
cuantiosas dotes hasta viudas u hombres con fortuna que deciden retirarse del mun-
dana ruido en un giro hacialareligiosidad.

Laplantay € perfil urbano de la ciudad estdn decididamente marcados por los
conventos y monasterios. Si bien es cierto que las iglesias parroquiaesy la catedral
estédn dotadas de una monumentalidad superior a la de sus equivalentes islamicos
(mezquitas de barrio y mezquita aljama), la realidad es que situadas en un plano no
suponen un ruptura sensible de la ciudad, sino una superposicion que, insisto, es
equivalente en su asistencia espiritual, por muchas diferencias que se quieran sefidar,
a la musulmana. Los cenobios, por € contrario, se construyen donde antes habia
casas o fincas sin urbanizar subvirtiendo lo que habia al introducir esa mezcla de
espacio publico (d templo) y reservado (casa conventual). También rompen € perfil
urbano a introducir una arquitectura méas voluminosay monumental, porgue incluso
los conventos modestos gque estan constituidos por varias casas preexistentes edifican
un templo con su nave altay lo dotan de un campanario o espadafia.

Las vistas de Granada desde la segunda mitad del siglo XVI muestran ya €
impacto de la arquitectura conventua en la ciudad y la plataforma de Ambrosio de
Vico (1611) lo termina de confirmar resaltando de manera exagerada toda la arqui-
tecturareligiosa de la ciudad para mostrar a propios y extrafios € carécter netamente
cristiano de lo que fuera ciudad nazari. EI mapa topografico de Dalmau (1792), hijo
de los criterios més cientificos de la llustracién, ya no tiene necesidad de recurrir a
exageraciones paradejar claro que los edificios conventuales son decisivos en lacon-
figuracion urbana de la ciudad; |e basta con resaltarlos en negrita.

4.3. Laguerra por la presencia de las 6rdenes en la ciudad y la atraccién defieles
y donaciones

Laimportancia urbana de los conventos y monasterios no se reduce ni mucho
menos a congtituir entes auténomos incrustados en Granada. En realidad, aunque
algunas 6rdenes parezcan tender a aislarse en unaintrospeccion que dalaespaldaala
ciudad, la realidad es que no solo no pueden prescindir de ella, sino que intentan
atraerla en una dura competencia. Pese a su aparente ensimismamiento, conventosy
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4. Cruz y convento de Trinitarios Descalzos, construidos en la primera mitad del siglo XVII
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5. Pasadizo que alberga el camarin de laVirgen del Rosario del convento de Santo Domingo,
exponente del barroco dieciochesco



La sacralizacion del espacio urbano: los conventos. Arquitectura e historia

monasterios pugnan por captar alos ciudadanos, o sea, la riqueza que éstos pueden
ofrecerle y esas amas que ellos estan convencidos que pueden orientar de la mejor
manera haciala salvacion -1o cual incluye el reclutamiento de novicios y novicias-.
Esta lucha por la ciudad se libra contra rivales diversos y en terreno urbano, y tiene
profundas consecuencias urbanas.

Lacompetencia con las parroquias es unaluchadesigual paralacual las érdenes
religiosas no tienen unos limites de crecimiento como € secular, 1o que les permite
concentrarse en los barrios més ricos hasta coparlos, ni estan obligados a situarse de
unamanera equilibradaen el tejido urbano, incluidos esos barrios pobres que apenas
pueden sostener el culto®. Se da también la circunstancia de que los arzobispos mu-
chas veces desatienden las necesidades del clero secular para respaldar proyectos
més ambiciosos, como la construccién de una gigantesca Catedral, que no dgé de
sangrar las arcas episcopales a lo largo de toda la Edad Moderna, o la abadia del
Sacromonte en tiempos del arzobispo Pedro de Castro; a veces ocurre que incluso €
arzobispo respal da a determinadas 6rdenes religiosas, como en al glin momento ocurrié
con losjesuitas, en lugar de potenciar a su propio clero parroquial.

Ademés, €l clero secular tiene unamalaformacion, avecesrayanaen el anadfa
betismo, frente ala elocuencia de muchos frailes bien preparados en la oratoria, "de
ahi que los religiosos fueran requeridos por |os responsables eclesiales y por lanoble-
zaparatareas tan significativas como lapredicacion, €l consgjo y direccion espiritual,
medios por los que su influenciaen la sociedad eran en no pocos casos inconmensu-
rable",

Asi, "el ascenso del clero regular en detrimento del secular no fue accidental,
sino que obedecié a su mayor preparacion y organizacion, sirviendo mejor las nece-
sidades vivenciaes de los fieles en |a sociedad barroca, y teniendo la habilidad de
conseguir € apoyo de todos los estamentos de la ciudad, desde las supremas institu-
cionesy atanobleza, hastae dltimo artesano"*. En suma, los conventos lograron €
control ideolégico y arquitecténico de los espacios urbanos més présperos™. Todo
elollevé aque desdedl Ultimo tercio del siglo XV 1 laarquitecturaparroquial entrara
en un proceso de estancamiento, con muy pocas obras de envergadura, mientras la
conventual no dejaba de engrandecerse®.

Pero la competencia también es muy duraentre |os propios conventos, pues cada
orden compite con las otras para ganarse susfieles, noviciosy patrocinadores. Lacom-
petencia por atraer patrocinadores de la nobleza que contribuyan a embellecimiento
del templo, que eleven capillas parad enterramiento de sufamiliao que dgen donaciones
a su muerte es dura, porgque de estos patrocinadores dependera en buena medida €

32. A. Dominguez Ortiz, "Aspectos sociales...”, pp. 21y 23.

33. F.J Martinez Meding, "Lalglesia...", p. 287.

34. J. M. Gémez-Moreno Calera, La arquitectura religiosa..., p. 185.

35. J. M. Gémez-Moreno Calera, La arquitectura religiosa..., p. 96.

36. El fendmeno, muy claro en Granada, se dio también en toda Espafia como pone de manifiesto A. Camara
Mufioz, Arquitecturay sociedad en el Sglo de Oro, Madrid, Ediciones Arquero, 1990, pp. 103-153.
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crecimiento y mantenimiento del convento®. También esimportante atraerse alas cla-
ses populares cuya contribucion es menos espectacular, pero que no deja de ser impor-
tante no slo por los aportes individuales (misas, colectas...), sino también por los
colectivos (cofradias, hermandades).

Pasemos a analizar algunas de las formas en las cuaes las érdenes religiosas |u-
charon por obtener una presencia, un reconocimiento y una capacidad de atraccion en
laciudad y como esta competencia tuvo consecuencias urbanas.

L os conventos erigen capillas, hornacinas o cruces que conquistan rincones urba-
nos mas alla del propio convento. Lacompetencia es dura en una ciudad superpoblada
de capillas en cuya erecci6n participan gremios, cofradiasy particulares®. Lashornacinas
y capillas erigidas por € clero regular tienen imagenes que aluden a sus devociones
predilectas y vienen a ser una proyeccion de las capillas que hay en € propio interior
del templo. El convento de San Antonio de Paduay San Diego, por ejemplo, colocauna
capilla dedicada a San Antonio en la puerta de Fgjdauza, la mas préxima a su casa
conventual®. Muchas de estas capillas y hornacinas tienen también la funcion urbana
de iluminar rincones préximos a cenobio con e objetivo de evitar que en elos se
apuesten delincuentes 0 se cometan pecados (alos frailes y monjas no les gustaba que
a la sombra de sus muros se desarrollaran escenas amorosas), asi como facilitar €
acceso d convento alos propios religiosos 0 acuaquier personaque acudieraaédl. Las
hornacinas y crucesiluminadas por lanoche con farolillos o velas vienen a actuar tam-
bién como reclamos, son auténticos "letreros luminosos' que [laman la atencidn de los
caminantes en la oscura noche del Antiguo Régimen y les confortan con su presencia
protectora. Las capillas, ademés, podian servir para celebrar misas d aire libre en las
que frailes de los conventos tomaban la calle por un rato, a veces entorpeciendo €l
trénsito®. Por otra parte, |as numerosas propiedades urbanas o periurbanas de |os con-
ventos también ostentan simbolos de las drdenes religiosas en sus fachadas y portadas,
y en ocasiones tienen hornacinas.

Las cofradias y hermandades que tienen sus capillas en las iglesias conventuaes
hacen unalabor de difusién de su propia devocion gque redundan también en beneficio

37. Véase unalistade patrocinadores de conventos granadinos de los siglos XVI'y XVII en J. M. Gémez-Moreno
Calera, Laarquitectura religiosa..., pp. 24-26.

38. Losricos pueden costear capillas sin utilizar deintermediarios a cleroy las cofradias, y previo permiso arzobis-
pal. Estas capillas las pueden colocar en las fachadas de sus casas contribuyendo a ornarlas, pero también las
podemos ver en los zaguanes y |os patios.

39. Pueden citarse numerosos gemplos. capilla de Belén en la puertadelos Moalinos préximaa convento del mismo
nombre; capillade San Juan de Dios, en la puerta de Elviradonde trabajé un tiempo el santo hospitalario; lacruz
elevadafrente a convento de laVictoria; cruz frente a convento de San Antonio Abad; cruz frente a convento de
Gracia, etc. Lasobrasdonde mas elementos de estetipo se citan son F. Henriquez de Jorquera, Analesde Granada.
Descripcién del Reinoy Ciudad de Granada. Cronica dela Reconquista (1482-1492). Sucesosdelosafios 1588 a
1646, (2 vols, manuscrito original de 1646), Granada, Universidad, 1934, unafuente documental imprescindible,
y, mésrecientemente, Y. V. Olmedo Sanchez, Manifestacionesartisticasdelareligiosidad popular enla Granada
moderna. Estudio de la arquitectura religiosa menor y de otros espacios de devocion, Granada, Universidad,
2002, que hace un recuento a partir de bibliografia

40. Y.V. Olmedo Sanchez, Manifestaciones artisticas..., p. 31.
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ddl cenobio, yaquelos actos religiosos que organizan remiten a templo conventual, de
lamismamaneraque las capillas y hornacinas que puedan instalar por la ciudad™.

Los viacrucis son una manera mucho mas ambiciosa que tienen algunos con-
ventos de salir de sus limites y proyectarse hasta distancias verdaderamente notables
sacralizando calles y caminos de la periferia. Los viacrucis son vias sacrasjal onadas
por cruces, hornacinasy ermitas. El del convento de San Anton partiade Puerta Real,
uno de los lugares més vitales de la ciudad para atravesar calles concurridas, luego €
puente sobre el Genil y dirigirse finalmente por lariberadel rio hacia dos ermitas desde
las que se dominaba todala ciudad; este viacrucis |o recorrian los granadinos e diade
San Anton en una popular Romeria. El viacrucis de San Antonio de Paduay San Diego
no conduce alos feligreses hacia sus ermitas sino, a contrario, trata de captarlos en la
ciudad (campo del Triunfo) y llevarlos hasta su apartado convento extramuros. Otra
variante es el viacrucis que ibadesde @ convento de carmelitas cal zados ala explanada
de los Martires, donde estaba € convento de carmelitas descalzos. Estos viacrucis
conventual es deben competir con otrosligados a clero secular, como e quevahastala
ermita de San Sebastidn o € que conduce ala abadia del Sacromonte.

Pocos eran los conventos que tenian viacrucis, pero que no por ello dejaban de
convertir algunas calles en vias sacras durante fiestas puntuales (canonizaciones,
centenarios, traslado de reliquias, inauguracion de templos...) promoviendo arqui-
tecturas efimeras y decoraciones de colgaduras para enmarcar procesiones™.

Pero no todas las procesiones tienen por qué estar programadas; la calle puede
ser invadida por procesiones esponténeas, nacidas fuera de todo prondstico como
consecuencia de alguin suceso natura (incendio, terremoto, sequia...).

Los propios frailes portando imégenes y exhibiendo sus contrastados e incon-
fundibles trgjes talares invaden las calles para buscar |os donativos o la audiencia de
la gente. Esimposible concebir las calles de la Granada del Antiguo Régimen sin esas
legiones de frailes pintorescos que tanto Ilamaron la atencidn de los vigjeros romén-
ticos, los cuales los retrataron en innumerables grabados. En esto laimagen vital de
las calles de la ciudad conventua se alga de las poblaciones con pocos 0 hingin
cenobio, y su ausencia después de larevolucion liberal supuso un cambio radical®.

41. Lascapillas pertenecientesahermandades en lostemplos conventuales estén recogidasen Y. V. Olmedo Sanchez,
Manifestaciones artisticas..., pp. 56-69.

42. Véanse, por gemplo, el caso lacelebracion de lafestividad del Carmen promovida por las carmelitas descalzas
en 1723 o €l tradado de los restos de San Juan de Dios a nuevo templo de la orden hospitalariaen 1757. M. J.
Cuesta Garciade Leonardo, Fiestay arquitectura efimera en la Granada del siglo XVII1, Granada, Universidad,
1995, pp. 178y 254

43. Fermin Caballero lo expreso con claridad: "Laextincion total de las 6rdenes religiosas es el paso mas gigantes-
co que hemos dado en laépocapresente; es el verdadero acto dereformay de revolucion. A lageneracion actual
le sorprende no hallar por parte agunalas capillasy hébitos que vieron desde lanifiez, de tan variadas formasy
matices como eran multiplicados los nombres de benitos, gerénimos, mostenses, franciscanos, capuchinos,
gilitos, etc. jpero no admirardn menos nuestros sucesores la transformacion, cuando tradicionalmente solo por
loslibros sepan lo que eran los frailes y como acabaron, y cuando para enterarse de sus trajes tengan que acudir
a las estampas de los museos!”. Citado por J. Caro Baroja, Introduccion a una Historia Contemporéanea del
Anticlericalismo Espafiol, Madrid, Istmo, 1980, p. 168.
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6. Torrey compés del convento de Santiago, €l Unico cenobio que sufrié unaintegral renovacion en
la segunda mitad del siglo XVIII
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7. Romeriadel diade San Antdn, en laque numerosos granadinos se reunian frente a convento de San Antén con sus
animales, recorrian luego parte delaciudad y llegaban a final alaermitadel Santo Sepulcro, en laesperanzadelibrar
a sus bestias de enfermedades.

Correspondenciade los nimeros 1. Converto de San Antdn (frandscanos terceros); 2. Cruz de Sen Anitdn; 3. Cruz

0d paseo delas Angudiias; 4. Fuente delas Angudtiss; 5. Iglesadelas Angudiias, patronade Granedg; 6. Humilladero

de S Sebadtian; 7. Monaderio de S Basilio; 8. Viacruds de San Antdn; 9. Ermitadd Pretorio; 10. Ermitade S

Antén d Vigo (antiguo converto de franciscancs terceras); 11. Ermitadd Santo Sepulcro.
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5. Conclusion: laimagen sacralizada del la ciudad

Como hemos podido comprobar, la imagen sacralizada de la ciudad cristiana
viene a ser € producto de la superposicion de formas de implantacion religiosa muy
diferentes. Por un lado € clero secular, que se ha establecido como unatela de arafia
con la Catedral y €l palacio Arzobispal en € centro. Por otro €l clero regular, que se
implanta como una suma de iniciativas aisladas que caen como gotas de aceite en €
espacio urbano: primero sefundael convento, luego éste se vaengrandeciendo con la
adquisicion de fincas adyacentes y su ampliacion o reconstruccién, mientras en para-
lelo su presenciairradia a entorno de diversas maneras. Un tercer bloque de iniciati-
vas sacralizadoras |o congtituirian las cofradias y hermandades, esta vez con caracter
laico, pero en buena medida vinculadas a iglesias parroquiales o conventuales.

La competencia entre las érdenes religiosas y de éstas con las parroquias da
lugar a una arquitecturareligiosa mucho mas monumental y volcada al exterior en la
ciudad cristiana que la que podiamos encontrar en la Granada musulmana, cuyas
mezquitas eran pequefias, salvo la ajama, poco monumentales y sin una voluntad
competitiva

Conventos masculinos fundados en Granada durante la Edad Moderna

CONVENTO ORDEN ANO DE FUNDACION
Convento de Santa Cruz laReal Dominicos 1492
Convento de San Francisco de la 1492
Alhambra Franciscanos 1495 (palacio en laAlhambra)
Convento de la Merced Mercedarios Calzados 1492

1514 (junto aiglesia de San |ldefonso)
Monasterio de San Jer6nimo Jerénimos 1492 (Santa Fe)

(actual emplazamiento en Granada)
Convento de San Francisco Casa Franciscanos 1507 (escision en la comunidad de la

Alhambra)
Convento de laVictoria Minimos de San Francisco | 1510

de Paula

Convento de Agustinos Calzados Agustinos Calzados 1513

1553 (en plaza de San Agustin)

Monasterio de Nuestra Sefiora de la

Asuncién Cartujos 1513
Convento de la Trinidad Trinitarios Calzados 1517
Convento de San Antonio Abad Franciscanos Terceros 1534 (ermita de San Antdn € Vigo)
1565 (en calle Recogidas)

Hospital de San Juan de Dios Hermanos de San Juan 1550 aprox.

de Dios 1572 (es reconocida la orden hospitalaria)
Convento de Nuestra Sefiora de la Carmelitas Calzados 1552
Cabeza 1572 (instalacion en ermitajunto a Darro;
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Colegio de San Pablo

Jesuitas

1554
1574 (en actua facultad de Derecho)

Convento de los Martires

Carmelitas Descalzos

1573 (en ermitade los Mértires)

Convento de Nuestra Sra. de Gracia

Trinitarios Descalzos

1610 (encontraron bastante resistencia)

Convento de Nuestra Sra. de Loreto

Agustinos Descalzos

1613

Convento de Belén Mercedarios Descalzos antes de 1615
Convento de Capuchinos Capuchinos 1615
1659 (se superaun pleito)
Monasterio de Nuestra Sefiora del
Destierro Basilios 1616
Convento de San Antonio de Paduay
San Diego Franciscanos Descal zos 1633
Congregacion de San Gregorio Clérigos Menores San 1638

Bético

Francisco Caracciolo

1652 (le ceden la ermita que existia
desde 1517)

Congregacion del Oratorio de San
Felipe Neri

Congregacion de seglares

1671

Conventos femeninos fundados en Granada durante la Edad Moderna

CONVENTO

ORDEN

FUNDACION

Convento de Santa Inés

Franciscanas Clarisas

1500 aprox. (beaterio)
1572 (convento)

Monasterio de Santa Paula Jerénimas 1500 aprox.
Convento de laMadre de Dios Comendadoras de Santiago | 1501
Convento de Santa Isabel la Real Franciscanas 1507 (fundacion decidida por lareina

afios antes)

Convento de las Calabaceras

Carmelitas Calzadas

1508 (antes existié como beaterio)

Convento de Santa Catalina de Siena | Dominicas 1514
Convento de Sancti Spiritus Dominicas 1520
Convento de Santa Catalina de Zafra | Dominicas 1520
Convento de la Concepcidn Orden Tercerade San

Francisco 1523
Convento de la Encarnacion Franciscanas Clarisas 1524

1549 (junto a Santos Justo y Pastor)

Convento de los Angeles

Franciscanas de la Orden
Tercera, luego Segunda

Orden de Santa Clara 1538
Convento de Carmelitas Descalzas Carmelitas Descalzas 1582
Convento de Capuchinas Capuchinas 1587

1629 (se instalan en plaza Romanilla)
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Convento de la Piedad Dominicas 1589

Beaterio de Santa Maria Egipciaca Mujeres recogidas sin
ordenamiento 1594

Convento del Angel Custodio Franciscanas Recoletas 1626

1653 (residenciajunto acale Elvira)

Convento de Santo Tomas de

Agustinas Recoletas

1630 (beaterio)

Villanueva 1676 (convento)
Convento del Corpus Christi Agustinas Descalzas 1655 aprox.
Convento de San Bernardo Carmelitas 1683 (beaterio)
1815 (convento en carrera del Darro)
Beaterio de Santo Domingo Orden Tercera de Santo
Domingo 1701
Beaterio del Santisimo Agustinas 1771 (antes habia sido una ermita)
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