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Resumen: En este articulo realizamos una aproximacion al texto coranico exponiendo algunos de los
aspectos que entrafia su traduccion. El estudio aborda la necesidad de que el contenido del Coran sea
accesible a quienes no dominan el arabe, poniendo de relieve algunas caracteristicas del texto coranico y
observando ciertas condiciones para traducirlo; en un intento de esclarecer las cuestiones que suelen
obstaculizar su traduccion o no permitir llevarla a cabo con resultados 6ptimos.

Palabra clave: Traduccion del Coran
The translation of the Qur'an: Tasks and circumstances

Abstract: In this article we approach the Qur’anic text and expose some of the aspects involved in its
translation. The study addresses the need to make the contents of the Qur'an accessible to non-Arabic
speakers, highlighting some characteristics of the Qur'anic text and observing certain conditions for
translating it, to clarify the issues that often hinder its translation or don’t allow it to be carried out with optimal
results.
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Introduccioén

El Coran es el libro sagrado del islam en cuyas aleyas se aclaran los principios morales
de esta religion, se regulan los criterios de la vida del musulman y se instauran los
fundamentos de la fe. Este libro fue compuesto en idioma arabe entre el 610 y 632 de
la era cristiana, segun la cronologia manejada habitualmente para la historia del islam.
Desde un punto de vista linglistico y religioso, el Cordn se presenta como una obra
Unica en su estilo y contenido en lengua arabe en un medio cultural y social que otorgaba
un gran valor a la elocuencia y a la extrema habilidad en el arte de expresion. Por este
motivo, el Coran tenia que desafiar a los arabes de su época y superarlos en el uso de
la lengua. Y ese desafio, en cuanto a la precision y el estilo, pasa a los traductores del
Coran, a la hora de verter las expresiones coranicas a otras lenguas.

Objetivos

e Abordar la polémica de la licitud o ilicitud de traducir el Coran.



REIDOCREA | ISSN: 2254-5883 | VOLUMEN 13. NUMERO 4. PAGINAS 35-61 | 36

e Explorar los motivos que por los cuales distintos traductores se ven animados a
llevar a cabo la traduccion del Coran.

e Resaltar algunos de los aspectos que pueden dificultar la reexpresion del estilo
y los contenidos del Coran en otras lenguas. En particular se tratan la polisemia,
el hipérbaton y la elipsis.

o Recoger las opiniones y reflexiones de los traductores del Coran al espafol
cuyas traducciones del texto coranico se han utilizado en esta investigacion y
que ofrecen un modelo de andlisis traductoldgico.

Método

e Contrastar algunas de las fuentes y autores que tratan de la licitud o ilicitud de la
traduccion del Coran.

e Seleccionary analizar diferentes ejemplos de traducciones de pasajes coranicos
en espafiol con el objetivo de subrayar los retos que han debido afrontar los
traductores a la hora de traducir algunas estructuras expresivas del original
arabe y la manera en que los han superado. En particular, se analizan algunos
ejemplos de hipérbole y elipsis -ambas figuras retéricas- y del fendmeno
linguistico de la polisemia, presentes en el texto del Coran.

La labor de traducir el Coran

La traduccion del texto coranico presenta, como todo enunciado, condiciones
singulares, maxime cuando se quiere verter su contenido a idiomas que pertenecen a
otras familias linguisticas cuyo sistema es totalmente distinto en el plano estructural,
morfosintactico, cultural y expresivo. En una consideracién extrema de estas
condiciones singulares del Coran, Gonzalez Bornez enfatiza en que es imposible captar
su elegancia literaria, la elocuencia de su estilo y la cadencia musical de sus formas
expresivas (2008: XXIIl). A este respecto, Epalza apunta, al hablar de la impresién que
causa el Coran en sus oyentes arabé6fonos, sean nativos o por lengua adquirida, que
«el texto arabe del Coran tiene un estilo inimitable, que no puede ser reproducido en
otras lenguas por las traducciones. Tiene unos efectos que podriamos llamar magicos,
cautivadores, como la poesia, en la cual los poemas son arte y magia» (Epalza et al.,
2008: 152).

Al ser el Coran un libro literario y religioso al mismo tiempo, habra que tener en cuenta
ambos aspectos a la hora de traducir, sobre todo en lo que se refiere a la elocuencia, la
polisemia y las figuras retéricas que son muy peculiares y estan relacionadas tanto con
las caracteristicas linglisticas del arabe como con el entramado cognitivo y de
materiales «literarios» que ofrece el texto. El estilo propio del Coran, como cualquier otro
texto en un idioma determinado, proyecta una impronta particular, aunque de maltiples
reflejos, en su idioma original. Cuando se traduce a otras lenguas esa impronta emitida
cambia en diferentes grados, de forma esencial o minima dependiendo de las
circunstancias que envuelven la traduccidon y que se centran en la capacidad de
comprension lingtistica del arabe, tanto si el traductor es nativo de esta lengua como si no
lo es, y el arabe coranico mas precisamente; asi como en las cualidades expresivas del
traductor en la lengua a la que traduce. Ambas circunstancias estan ligadas, ademas, a la
vision que el traductor del Coran tiene de esta obra literaria -y religiosa- y de su relacion
personal con ella y con su significacién en los planos religioso, social, cultural, historico y
politico.

Dado que el Coréan es el libro sagrado del mensaje universal del islam y que la mayoria
de los musulmanes no son arabdfonos, aparte de ser una obra esencial para
comprender la historia y su desarrollo hasta el momento presente y el préximo futuro;
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se hace necesaria su traduccién a las demas lenguas. Roser Nebot sefiala esta cuestiéon
al decir:

Cuando abordamos la cuestion de traducir el Coran, debemos tener en cuenta que el
llamamiento al islam, tanto como los valores religiosos, filosoficos y literarios que
fomenta el Coran no son destinados exclusivamente a la nacién arabe que abarca tanto
los musulmanes como no; ya que hay pruebas religiosas en la Sunna que comprueban
la licitud de traducir el Coran y, mas aun, ello constituye un deber religioso en algunos
casos! (Roser Nebot, 2019: 245)2,

Rahmat Allah va por el mismo camino al sefialar que «los musulmanes representan mas
de la cuarta parte de la poblacion mundial, mientras que el porcentaje de los arabes de
entre los musulmanes no supera el 15% del total»3(2017: 319).

Gonzélez Bérnez, por su parte apunta que:

El creciente interés por el islam hace que cada vez mas personas se acerquen al Coran
tratando de entender qué es el islam; sin embargo, en no pocas ocasiones, se topan
con un texto que no corresponde a una estructura narrativa habitual, muchas veces
plagado de términos arcaicos, dificiles de entender o presentan unas ideas confusas y
errobneas (Gonzalez Bornez, 2008: XXIl).

A este respecto, Isa Garcia comenta:

[...]los no musulmanes que desean conocer el islam necesitan tener una fuente confiable
de informacion, que les permita formarse una opinién basada en lo que ensefia realmente
el Coran, y no en estereotipos y concepciones erréneas que han permanecido durante
siglos en muchas obras de orientalistas y en algunas de las traducciones del Coran (Isa
Garcia, 2013: 12).

De ahi que Roser Nebot sefiale la influencia de la actitud opositora que algunos
orientalistas muestran hacia el islam como creencia, no como cultura, y tenga sus
consecuencias en la traduccidon de contenidos islamicos, entre ellos, los del Coran,
cuando dice:

La asuncidn de los presupuestos orientalistas puede llevar no a la traduccién de dichos
textos, sino a su des-traduccion, en el sentido de sustituir el significado real de los textos
originales por el significado que el traductor de dichos textos (en especial el Coran)
pretende darles con base en sus propias creencias y elucubraciones (Roser Nebot, 2010:
99). [...] No se debe olvidar que el orientalismo ha sido, y continGia siéndolo, la respuesta
institucional de los poderes occidentales al islam. No se trata, en ningin caso, de la
reaccién natural de los no musulmanes en su contacto con el islam, tanto en su condicion
de individuos como en su dimension social (Roser Nebot, 2010: 101).

Hay, pues, que prestar atencion especial a las diferentes traducciones del Coran, sobre
todo las versiones nuevas y las mas difundidas, con el fin de analizarlas y poder, asi,
formular teorias y normas globales de traduccién para quien quiera traducirlo. El objetivo
no seria otro que mejorar la traduccion del mismo, poner al margen las versiones menos
acertadas e indicar a aquellos que pretendan traducirlo en el futuro los modos y las
normas para hacerlo de una manera que nos acerca cada vez mas a la perfeccion.
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El mero hecho de traducir el Coran ha sido desde siempre una cuestién discutida por
los eruditos musulmanes. Entre los que declaran ilicita la lectura del texto coranico en
otras lenguas fuera del arabe, y en consecuencia, su traduccion, destaca al-ZarkasTt. En
su obra Al-Burhan fi ‘uldm al-Qur'an (La evidencia sobre las ciencias del Corén) se
apoya en aleyas del mismo Coran que, en su opinién, demuestran que éste debe ser
usado y comprendido Unicamente en lengua arabe (Al-ZarkasTt, 2006: 312). Entre estas
aleyas estan Coréan, 12: 2: «Lo hemos hecho descender en lengua arabe para que sea
una lectura» y (Coran, 42: 7): «Y de esta manera, te hemos revelado una lectura en
lengua arabe»*. Al-ZarkasT afirma que:

Es ilicito recitarlo o leerlo [El Coran] en otras lenguas, ya sea durante el rezo o fuera de
él, independientemente de si el lector domina o no el arabe [...]. El consenso (iyma‘) de
los eruditos musulmanes establece que su recitacion o lectura debe ser en su forma
original, ya que ésta esta relacionada con su caracter inimitable y que la traduccién no
logra reflejarla, puesto que las demas lenguas no alcanzan el grado de expresion que
caracteriza la lengua arabe de entre todas ellas. Y si no es licita su recitacién o lectura
mediante parafrasis en la misma lengua arabe, por el acto de desconsideraciéon que
supone a la propia configuracién del Coran, mas ilicita es su traduccién a otras lenguas.

De ahi que al-Qaffal, uno de los doctores de la escuela $afiT, diga: «Para mi, nadie puede
elaborar una traduccion del Coran en lengua persa». Le preguntaron: «¢ Entonces, nadie
puede interpretar el Coran?» El respondio: «No es asi, pues puede que el traductor
consiga transmitir en la traduccién parte de lo que Dios quiere decir, pero le sera
imposible hacerlo con otros aspectos. Asi pues, si se quiere leer el Coran en persa, no
serd posible entender todo lo que Dios ha querido transmitir; pues si la traduccion
consiste en reemplazar un vocablo por otro que exprese lo mismo, ello no se puede hacer
en ese caso; a diferencia de lo que ocurre con la interpretacion exegética».

Abl al-Husayn Ibn Faris afirma, en su libro de filologia arabe Kanz al-wasdl ila ma'‘rifat
al-usdl (el tesoro del dadivoso para llegar al conocimiento de los fundamentos de la ley),
lo mismo que al-Qaffal en cuanto a la traduccion del Coran se refiere, pues dice: «Ningun
traductor es capaz de verter el contenido del Coran en ninguna de las lenguas extranjeras
del mismo modo con el que fue vertido el Evangelio del siriaco al amharico o al griego y
la Tora, el Salterio y los demas libros revelados por Dios al arabe. Y ello es asi porque
quienes hablan otras lenguas no poseen la riqueza expresiva que caracteriza al discurso
de los arabes»® (al-Zarkast, 2006: 312).

Aqui hay que remarcar que el verbo arabe 1% (gara’a) significa tanto recitar, o sea,
declamar o leer en voz alta, como leer. En relacién con el Coran y referido al rezo
candnico significa su recitacion o declamacion litirgicas. Fuera del rezo candnico, su
significa se extiende a la lectura comprensiva y, de ahi, que la prohibicion de dicha
lectura comprensiva en una lengua diferente al arabe se corresponde con la lectura del
texto coranico en una traduccién. Y asi debe entenderse en todos aquellos pasajes
donde se comenta la ilicitud o ilicitud de la lectura del Coran en una lengua distinta al
arabe. En contraste, el verbo 2t (fald) indica Unicamente la recitacion de un texto o un
enunciado, es decir, leerlo o pronunciarlo en voz alta.
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Entre los eruditos musulmanes que coinciden con la opinién de al-Zarka$1 se encuentra
al-Suydtr quien recalca que «no es licito en absoluto recitar o leer el Coran en una lengua
extranjera, ya sea dentro o fuera del rezo, tanto si se domina el &rabe como si no®» (al-
Suyadtr, 2008: 230). En otro lugar de la misma obra dice: «No es licito recitar o leerlo el
Coran con una parafrasis de su significado, porque el arcangel Gabriel lo ha transmitido
en una expresion linglistica propia y singular [en arabe] sin que se le permitiera revelarlo
s6lo con su significado’» (al-Suyatr, 2008: 102).

Al-NawawT (2005: 702), por su parte, establece que:

Nuestra opinion estriba en que no es licito recitar o leer el Coran en otra lengua que no
sea el arabe, tanto si la persona domina el arabe como si no, sea dentro o fuera del rezo.
En caso de pronunciar la traduccion del Coran durante la oracién en lugar de recitar el
texto en arabe, tanto si lo recita bien como si lo hace mal, ésta sera invalida. Esto es
segun nuestra escuela y asi lo establece la opinion de multitud de sabios musulmanes,
como Malik, Ahmad y AbG Dawad®.

Siguiendo esta misma perspectiva, otros autores han planteado la imposibilidad de
traducir el Coran y, de ahi, su no procedencia. Entre ellos estan Muhammad Ras1d Rida
(1908), Muhammad Sulayman (1936) y Muhammad Mustafa al-Satir (1936); quienes se
muestran decididamente en contra de traducir el Coran por una pluralidad de motivos.
Entre las razones por las que Muhammad Rasid Rida juzga inconveniente traducir el
Coran destacan las siguientes (1908: 269-273):

e No es posible traducir el Coran de forma literal; siendo que la traduccion del sentido no
se consideraria el Coran, sino el fruto de la comprensién de una persona que puede
acertar en ocasiones y equivocarse en otras.

e El Coran es el fundamento de la religion islamica. Por tanto, los que leen su traduccion
construyen su fe con base en lo que el traductor del Coran haya comprendido, pero no
en el mismo Coran.

e El estilo del Coran es inimitable y goza de un especial impacto sobre el lector u oyente y
ello no puede ser transmitido mediante la traduccion.

Muhammad Sulayman (1936) y Muhammad Mustafa al-Satir (1936) coinciden en
exponer estos otros motivos para declarar ilicita la traduccion del Coran:

e La posibilidad de que con el paso del tiempo se pierda el original del Coran (al-
Satir, 1936: 4) y se tome como original lo que es una traduccién; hecho que ha
sucedido con la Biblia a lo largo de la historia.

e La supuesta aparicion de una multitud de traducciones diferentes entre si en
cada lengua (al-Satir, 1936: 5). Que es de hecho lo que ocurre cuando en una
misma lengua se poseen distintas traducciones del Coran.

e Los exégetas, hasta el momento, siguen sin averiguar la totalidad de los
significados del Coran; y cada vez que se profundizan en su lectura, descubren
nuevas nociones. ¢Acaso se habria de cambiar la traduccion si los exégetas
concuerdan en que la correcta interpretacion deberia ser otra? (al-Satir, 1936:
8). Es decir, que es necesaria una actualizacién de las traducciones con el paso
del tiempo.

e La mayoria de las aleyas coranicas tienen una diversidad de opiniones
exegéticas, de modo que se pueden mencionar varias interpretaciones para una
sola frase coranica, siendo que todas son aceptables. Cada interpretacion es
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acertada segun el parecer de su autor y de quienes le siguen en su forma de
pensar. ¢Acaso es posible traducir todas estas interpretaciones o elegir
Unicamente una de ellas porque es considerada la mas acertada? (al-Satir, 1936:
11). Es decir, que las traducciones suponen primar una interpretacion sobre otra,
es decir, una comprensién y un significado sobre otros posibles de forma mas o
menos excluyente.

e Existe un consenso (iyma°‘) entre los eruditos musulmanes sobre que es ilicito
traducir el Coran (al-Satir, 1936: 12). En este sentido, Muhammad Salih al-
Bundaq, en su libro al MustaSrigin wa taryamat al-Quran al-Karim (Los
orientalistas y la traduccion del Noble Coran) sefiala dicho acuerdo unanime de
los imames que son el origen de las cuatro escuelas juridicas sunies (hanaff,
maliki, $afiTy hanbali) en la ilicitud de recitar el Coran -y también de leer en el
sentido de comprender el texto- en otra lengua que no sea su original (1983: 55).
A este respecto menciona, de forma abreviada, el juicio que emite un erudito
hanafi en el tomo tercero de la revista de la Universidad de Al-Azhar Ndr al-
islam de 1933, pp. 32-33 y 66-67:

Las grandes eminencias de los sabios entre los musulmanes coinciden de forma
unanime en declarar ilicita la recitacion del Coran en otro idioma diferente del
arabe. Hay que impedir de forma tajante el que alguien lo pueda hacer; porque
el hecho de recitar el Coran en otro idioma supone manipular la recitacion/lectura
del Coran de manera que le hace perder su estilo inimitable y, todavia mas,
haciendo que parezca insulso® (al-Bundaq,1983: 55-56).

e Laimposibilidad de imitar el estilo de algunas aleyas coranicas; de modo que la
traduccién tenga un similar nivel estilistico que cautive al lector de la traduccion
como pasa con el lector del original arabe (al-Satir, 1936: 17).

¢ Sulayman (1963: 65) afade que el Coran es, de por si, intraducible; porque en
lengua arabe fue descendido y en ello reside su secreto.

Por el otro lado, otros eruditos han declarado que es imprescindible elaborar
traducciones del Coran con el fin de divulgar el mensaje del islam a todo el mundo no
arabofono; justificando que el islam es un mensaje universal, segun indican otras aleyas
como «No te hemos enviado sino como misericordia para todas las criaturas» (Coran,
21: 107 0 «Bendito sea Quien ha hecho descender sobre su siervo el fundamento de
todo criterio para amonestar a todos los seres creados» (25: 1)1, Entre los eruditos que

adoptan esta postura se encuentra al-Hayyawrt al-MaqdisT quien dice:

Es recomendable traducirlo cuando haya necesidad de transmitirlo a aquel quien no lo
entienda sino mediante la traduccion, siempre y cuando la transmision del mensaje se
haya formulado en primer lugar con el Coran en arabe y no con la version traducida®? (al-
Hayyawrt al-MaqdisT: 117).

Y también se hallan otros eruditos musulmanes que, aunque no los cita por sus
nombres, son mencionados por el propio al-Zarkast al final de su reflexion sobre la
recitacion, lectura y traduccion del Coran como partidarios de la licitud de dicha
traduccién, aunque con ciertas restricciones y pautas de actuacion. Y asi explica que:

He encontrado que, en opinién de algunos de los imames tardios, la prohibicién de
traducir el Coran se limita, de forma especifica, a la recitacion (tilawa). Sin embargo,
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traducirlo para obrar conforme a su contenido es algo permitido en caso de necesidad;
debiendo circunscribirse la traduccion Unicamente a explicitar cuales son los principios
gue el Coran establece y aquellos conceptos que resulten singulares, cuando ello sea
imprescindible, en aquellas cuestiones relacionadas con el monoteismo y los
fundamentos de los actos de culto; sin que deba abordarse nada mas all4d de estos
aspectos. En cuanto a aquellos que buscan un mas amplio saber, se les debe instar a
adquirir el dominio de la lengua arabe; ya que esto es lo que indican las evidencias de la
doctrina sobre el particular. Por esta razon, el Mensajero de Dios, al que Dios le conceda
la paz y la salvacion, en su carta al emperador bizantino, sélo escribié una Unica aleya
de sentido univoco, centrada en la creencia en un Unico Dios y en abandonar el
politeismo. Esto se debe a que la traduccion de una lengua a otra puede implicar la
pérdida de alguna parte del significado de lo que se traduce, como ya se ha indicado con
anterioridad. Por dicho motivo, si lo que se traduce posee un solo significado, se
minimizan las posibilidades de error; a diferencia de lo que ocurre cuando presenta un
caracter polisémico?®® (al-ZarkasTi, 2006: 313).

De esta ultima informacion de al-Zarka81 sobre la carta que Muhammad envi6 al
emperador bizantino Heraclio (575-641) en el afio 628, se deduce que el propio profeta
del islam era consciente de que su mensaje, o parte de él, debia ser traducido,
incluyendo en ello los propios versiculos del Coran. Lo que supone una autorizacion, de
forma implicita y de facto, de la traduccién de los textos coranicos; si bien, al menos y
en principio, con las restricciones apuntadas por los sabios musulmanes citados por al-
Zarkasi.

Esta polémica sobre la licitud o ilicitud de traducir el Coran fue zanjada en 1936 con la
publicacion de dos libros que defienden y demuestran la licitud e incluso la necesidad
de traducir el Corén. Y fue zanjada en el sentido de que ya nunca mas se ha vuelto a
discutir esta cuestion con posterioridad.

El primero de estos dos libros es Baht fi taryamat al-Qur'an wa ahkami-ha (Un estudio
acerca de las reglas de traducir el Coran y sus fundamentos), cuyo autor, el Gran Jeque
de Al-Azhar, Mustafa al-Maragr, realizé un estudio inherente a la cuestion en donde
revela que «es errénea la pretension que propone la imposibilidad de traducir todo el
Coran por el hecho de ser un texto sobrenatural. En cambio, la verdad es que es posible
traducirlo en su totalidad en cuanto a los significados primordiales que contiene, pero es
imposible traducirlo en cuanto a las connotaciones y sentidos secundarios!*» (al-Marag,
1936: 6-7). Al-Maragt anade en otro pasaje del mismo libro:

No veo ningun inconveniente ni riesgo en traducir el Coran, dado que una vez la gente
se asegure de que su traduccion no se considera el Coran en si, ni goza de las
caracteristicas del texto coranico ni implica el caracter sobrenatural que comprende el
texto arabe, sino tan solo presenta los significados que han entendido los exegetas; la
gente ya percibira que las traducciones no gozan de la santidad del texto arabe del
Coran. Asi pues, es imposible que, en algin momento, alguien piense que las
traducciones puedan sustituir al Coran revelado al Mensajero®® (1936: 34).
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En contraste, Roser Nebot, a pesar de haber mostrado acuerdo en diversas ocasiones
con la licitud y la necesidad de traducir el Coran, advierte del peligro de la presencia de
traducciones erréneas del Coran, pues dice:

El riesgo de la presencia de traducciones erréneas del Coran reside en que muchos de
los musulmanes no arabéfonos construyen algunos de sus credos y pensamientos
acerca del mensaje del islam y la mision profética del Mensajero en base a dichas
traducciones. Al mismo tiempo, los enemigos del islam fundamentan muchos de sus
falacias sobre el islam, su historia, civilizacion y comunidades basandose en dichas
tergiversadas traducciones del Coran (Roser Nebot, 2019: 232)16.

De hecho, al leer algunas traducciones del Coran resulta notorio la presencia de errores
y tergiversaciones al verter los significados de los textos coranicos. En esta tesitura, el
producto traducido puede resultar sin sentido o da a entender otro significado distinto al
expresado en el texto original. A este respecto, Roser Nebot (2010: 107-108) llama la
atencion sobre el riesgo que puede contraer la presencia de traducciones desacertadas
del Coran:

Tal parece observarse con algunas traducciones a lenguas occidentales del Coréan,
porque, como ocurre con el resto de los textos islamicos y de los trabajos orientales, la
traduccion del Coran no parece perseguir tanto el comprender sus contenidos y, a partir
de ahi, juzgar el texto sagrado del islam, sino, mas bien, dar una imagen de éste y de los
temas que trata de forma suficientemente domesticada [...] para el lector occidental, de
modo que este mismo asimile lo que él supone la doctrina coranica y no se sienta
interesado mas por ella.

En el contexto de oponer la ilicitud de traducir el Coran alegando que habra mdaltiples
traducciones del mismo texto, al-Maragt constata que «en el supuesto caso de que las
traducciones resulten diferentes entre si, [...] el texto arabe del Coran es la referencia a
la que siempre se deberia acudir en casos de discrepancia, [...] siendo que no es licito
denominar Coran a las traducciones!’» (1936: 12). Asimismo, al-Maragr afirma que
algunos de quienes niegan la licitud de traducir el Coran argumentan su alegacion
«diciendo que las letras, palabras y estilo del Coran constituyen en si mismas una
simbologia y un caracter sacro, siendo que la traduccion cambia todo esto®». Al-Maragt
responde a esta consideracion de la siguiente manera:

No es permisible cambiar las letras, las palabras, el orden o el estilo del coranico texto
arabe; a fin de soslayar la alteracién y la distorsion del texto original. Dicho asi, creemos
gue la traduccion del Coran no influye en absoluto en nada de ello, habiéndose como tal
en el texto arabe original del Coréan. [...] Estamos ordenados a preservar el original arabe
con el que el Coran ha sido revelado. [...] Ademas, las traducciones no son coran y
tampoco es licito denominarlas asi, pues no pasan de ser la expresion de los significados
del Coran?® (al-Maragt, 1936: 31).

Después de haber enumerado las refutaciones y presentado los argumentos que
prueban la licitud de traducir el Coran, al-Maragi (1936: 34) concluye afirmando que «la
cuestién es clara y no debe caber polémica ni discusién, en cambio, es obvio que es
licito traducir el Coran; porque el mensaje del Profeta es universal, siendo asi, no hay
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otro medio para transmitir el mensaje que le ha sido revelado, para que la gente lo
reflexionen, sino a través de la traduccion®®s».

También en 1936, el pensador Farid Waydt publica el libro titulado al-Adilla al’ilmiyya
‘ala yawaz taryamat ma’ani al Qur’an ila al-lugat al-aynabiyya (Las pruebas cientificas
acerca de la licitud de traducir los significados del Coran a lenguas extranjeras) en el
gue expone las pruebas légicas y los argumentos religiosos que demuestran la licitud
de traducir el Coran. En esta obra, Farid Wayd1 refuta las pretensiones de quienes no
admiten traducir el Coran a otras lenguas, aportando una serie de pruebas y
argumentos:

e ElCoran es un libro en donde se precisa que su mensaje es universal y no esta destinado
a un pueblo en particular. Siendo asi, los musulmanes estan obligados a transmitirlo a
todo el mundo?* (WaydT, 1936: 8).

e |nvitar a seguir el islam supone la traduccion el Coran a otras lenguas, puesto que dar a
conocer el islam es un precepto y la mejor manera de llamar al islam es mediante el
Coran?? (Wayd1,1936: 12).

e Las naciones mas avanzadas del mundo traducen sus libros sagrados a los demas
idiomas y prestan atencion en imprimir, editar y distribuir gratuitamente millones de
copias?® (Wayd1, 1936: 13).

e Latraduccion del Coran incrementa el valor y la gloria de los arabes al dar a conocer al
mundo que tienen una religion de gran valia y un libro sagrado de origen sobrenatural,
en vez de pensar que el valor de la religion islamica va parejo al grado del avance
material conseguido por aquéllos, quienes abandonaran su religion una vez pasada la
fase de civilizacion transitoria a la que hayan llegado?* (Waydi, 1936: 14).

e Es necesario elaborar traduccion para mantener el efecto de la revelacion y proteger la
creencia de los musulmanes que aprenden el islam en escuelas no islamicas. Dicha
traduccién autorizada debe sustituir las versiones poco fiables que se han realizado con
anterioridad® (Waydi, 1936: 19).

e La traduccion del Coran tiene por objetivo corregir las versiones erréneas, pues no es
licito religiosamente dejar de actuar sabiendo que los significados del Coran son
alterados y tergiversados. De la misma manera, es necesario transmitir a los no arabes
la grandiosidad de la religién islamica y la condicion su Libro Sagrado en tanto que guia
al buen camino en todas las facetas de la vida humana?® (Wayd1, 1936: 66).

e Latraduccion del Coran no es una cuestion nueva, pues ya los persas pidieron a Salman
Al FarisT?” traducir la sura introductoria del Coran -al-F3tiha- (Coran, 1) a la lengua persa.
Asi lo hizo Salman y los persas musulmanes recitaban la traduccion persa de la sura en
sus oraciones. Y cuando tal cuestién [la traduccién al persa de la sura introductoria del
Coran y su uso en la liturgia islamica] fue planteada al Profeta no la reprob6. Es obvio
qgue el hecho de que el Profeta no haya reprobado la traduccion realizada implica su
aceptacion y aprobacion de traducir el Coran?® (Waydi,1936: 63-64).

e El jurista y profesor en la Facultad de Sari‘a de la Universidad del Azhar, el jeque
Muhammad ‘Abd al-Salam al-Qabbani afirma que: «Es una obligacion religiosa transmitir
el mensaje del Coran a todas las naciones. Tal obligatoriedad tiene que ver con transmitir
el mismo Corén, siendo insuficiente elaborar obras y estudios explicativos acerca del
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islam. ElI Coran contiene diversas aleyas que sefialan a la obligacion de transmitir su
mensaje a toda la humanidad. Asi pues, transmitirlo a los arabes sera mediante su
recitacion y lectura. En cuanto a su transmision a los no arabes, que es un conocido e
imprescindible precepto religioso, no hay otro medio mas que mediante su traduccion a
la lengua de cada nacion a la que se quiere transmitir, sin ocultar ni una sola letra del
mismo?®» (Wayd1,1936: 68).

e Esta fehacientemente constatado que la escuela (maghab) de Abl Hanifa declara la
licitud de traducir el Coran, recitarlo traducido en el rezo y colocar su traduccién en un
libro junto con el texto arabe del Coran. Ademas, eruditos destacados de la escuela
malikT como al-SatibT y Ibn Battal, aparte de otros pertenecientes a la escuela hanbali y
§afi'T, no ven inconveniente en traducir los significados del Coran para invitar al islam,
siendo una prescripcién religiosa transmitir su mensaje a todas las naciones .
(Wayd1,1936: 69-70).

e Lasdiscrepancias de opinion acerca de un tema determinado dan a entender que no hay
acuerdo unanime al respecto. En este caso, cualquier cuestion que comprende
desacuerdo debe tratarse dependiendo del bien comudn de la colectividad, siendo que la
necesidad justifica hacer lo que, en principio, esta prohibido®! (Waydi, 1936: 69).

A lo largo del libro, Waydi contraargumentd, con la légica, aquellas opiniones que
defienden la ilicitud de traducir el Coran aportando soluciones viables para una
traduccion acertada del Coran, como, por ejemplo, el uso de las notas aclaratorias al
traducir aleyas que contienen elementos de polisemia o las que caben mas de una
interpretacion exegética (Cfr. Waydrt, 1936: 29).

Los eruditos musulmanes coinciden en que solo el texto &rabe puede considerarse como
Coréan, es decir, como el libro sagrado del islam; y que las traducciones realizadas de
este texto sagrado no pasan de ser un comentario del mismo para dar a entender en
otros idiomas el significado de sus aleyas; pero nunca pueden considerarse como
versiones sustitutorias del texto arabe original. Es esta consideracion del Coran como
una obra sobrenatural de origen divino en letra y espiritu la que obliga a diferenciar al
original de sus traducciones, tanto en su valor litirgico como de fuente de principios y
mandamientos de diversa naturaleza. Y si bien no tiene por qué compartirse la creencia
en el origen divino de la composicion del Coran, si se puede, o mas bien se debe,
aceptar que siempre va a existir una diferencia, mayor o menor, entre el original y su
traduccién. Diferencia que se acrecienta con el grado de singularidad de la obra
traducida.

Desde un punto de vista doctrinal -pero que tiene su ascendiente sobre la traduccién del
Coran-, de esta relacion que establecen los creyentes musulmanes -es decir, sus
eruditos- entre el Coran y sus traducciones, se deduce el principio de que ningln texto
coranico traducido, ya sea una aleya, una sura o un fragmento o pasaje de ambas, no
puede esgrimirse como fundamento de ningan precepto si no tiene el refrendo del texto
original. Este Ultimo actla siempre como garante de la idoneidad de la traduccion; lo
gue ocurre siempre entre cualquier original y su traduccién, pero, en el caso del Coran
y de otros textos doctrinales y legislativos -y mucho mas si contienen el credo de una
religion-, ese refrendo por referencia al original resulta indispensable para la
comprension y aplicacion de los preceptos que se establecen en dicho original, aunque
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sean comprendidos y aceptados a través de una traduccion. En este sentido, Jallaf
indica que:

La traduccion de una aleya o de una sura del Corén en otro idioma diferente del arabe
no se considera Coran, por muy precisa que sea la traduccion y su similitud al significado
del original, porque el Coran esta constituido por términos arabes especiales revelados
por Dios. Si la interpretacion o la traduccién del Coran ha sido realizada por quien se
puede confiar en su creencia, sabiduria, fidelidad, y genio, es posible considerar su
interpretaciéon o traduccidon como una aclaracion de lo que manifiesta el Coran y una
referencia a su contenido; pero nunca se considerara como el mismo Coran (1986: 24)3.

La postura general en la actualidad y entre los musulmanes en este tema es una
posicion ecléctica que admite la traduccion de los contenidos del Coran, pero
considerando que cualquier traduccidbn no puede sustituir al original arabe. Y
efectivamente, muchos traductores musulmanes han dado titulos o subtitulos a sus
respectivas versiones:

e El Coran: traduccion comentada (Isa Garcia, 2013)

e Elnobel Coran y su traduccion - comentario en lengua espafiola (Melara Navio,
1996)

e El Coran: traduccion comentada (Mulla Huech, 2013)

e El mensaje del Quran. Reproduccion completa del texto arabe revelada y su
transliteracion. Traduccién del &rabe y comentarios (Asad, 2004).

La calificacion adjetiva de las traducciones del Coran realizadas por musulmanes, al
menos en el caso de las traducciones modernas al espafol, constituye un intento de
evitar que cada grupo lingtistico pretenda confeccionar su propia version, de manera
gue se diera -como ocurre con la Biblia cristiana- la existencia de diferentes ‘coranes’
diferentes, en detalles o en partes principales, entre si. En este sentido, al-‘AlGs (2008:
29) comenta que:

[...] con el paso del tiempo, la gente abreviara la denominacién traduccion del Coran
diciendo que este es el Coran en francés y este lo es en aleman, etc.; que es lo que
realmente ha ocurrido siempre. Por consiguiente, la gente normal pensara que estas
versiones en sus respectivas lenguas sustituyen al mismo Coran [...] tal y como ocurrié
anteriormente con el original de las Sagradas Escrituras -la Tora y el Evangelio®.

Por otro lado, vemos interesante recoger los motivos por los cuales los traductores se
ven impulsados a llevar a cabo la tarea de traducir el Coran al espariol u otras lenguas.
Algunos se encuentran animados por el afan cultural de hacer accesible el libro sagrado
de los musulmanes a un publico cuyo entorno cultural tiene una relacion con la lengua
arabe, la religion islamica y la civilizacion arabo-islamica gracias a la historia de la
peninsula ibérica y sus siglos escritos y vividos en arabe y en sociedades islamicas o
en contacto directo con ellas. A este grupo pertenece el insigne arabista y nunca
suficientemente valorado Julio Cortés y el poligrafo Cansinos Assens.
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Cortés (1995) comenta en la pagina 69 de su traduccién que el destinatario de su
traduccion es aquella persona culta no especialista con inquietudes de saber que desea
conocer el contenido de una obra capital de la historia como es el Coran:

La que sigue es una traduccion al espafiol, dirigida, principalmente, a un pablico instruido,
pero no especializado en las disciplinas coranicas o paracoranicas, [...] ¢Como
enfocamos el texto coranico, objeto de esta traduccién? Como revelaciéon y con el
significado que podia tener para Mahoma y sus oyentes.

Si bien, la maquetacién de la edicién que contiene la traduccion de Cortés y, en gran
medida su estilo, tiene un radical caracter de investigacion académica destinada a
ofrecer de forma rapida y efectiva la informacién sobre cualquier sura, aleya o tema que
se necesite encontrar en el Cordn para su uso o comprension en el marco de otra
investigacion académica. Lo cual, en si, es un gran mérito para tal objetivo, aunque ello,
en otro orden de cosas, dificulta una lectura continua del texto coranico. Es decir, la
edicion de Julio Cortés proporciona un excelente instrumento de investigacion en los
estudios coranicos en tanto que aminora la propuesta de una lectura mas literaria de la
obra o, incluso, mas religiosa, lo que no impide que sea un hito en las traducciones
espafolas del Coran y, durante varias décadas, la Unica version del Coran directa del
arabe al espafiol con una calidad y fidelidad no vista hasta ese momento.

Por su parte, Cansinos Assens expone en el prélogo de su traduccion la serie de motivos
gue le han llevado a traducir el libro sagrado del islam. De entre ellos, los tres mas
relevantes y los tres que realmente constituyen los motivos ultimos para decidirse a
realizar el trabajo son la inexistencia -hasta ese momento (1951) y tras una primera
traducciéon romance medieval extraviada con el paso de los siglos- de una traduccion
directa del Coran del arabe al espafiol, el aprovechamiento del bagaje cultural y
lingliistico arabe que el autor adquirié traduciendo los textos de Las mil y una noches -
con gran presencia de aleyas coranicas, segun el autor- y el homenaje que Cansinos
Assens dese0 brindar a la cultura arabo-islamica, tan presente en el ser y el pensar
espafiol:

La traduccién de Cansinos Assens viene a ocupar el espacio vacante de una traduccién
directa del arabe al espafiol, pues todas las anteriores en la época moderna y sin contar
con la precedente espafiola de Juan Andrés -perdida hasta el momento-, son
traducciones indirectas desde otras lenguas europeas, en especial, el francés. Y que la
decision de traducir el Coran surgi6 al estar traduciendo Las mil y una noches ya que en
este texto los versiculos coranicos aparecen con gran frecuencia:

En estudio especial que, con el titulo Mahoma y el Koran, se publica en tomo adjunto,
hacemos la historia detallada de las principales versiones a lenguas europeas del libro
sagrado de los musulmanes, y entre ellas, naturalmente, mencionamos las espafiolas,
gue fueron las primeras lamentando que se hayan perdido, sobre todo la que en el siglo
XV hizo el famoso converso de Jativa don Juan Andrés, que, alfaqui musulméan primero,
y después sacerdote cristiano, se hallaba en condiciones excepcionales para entendery
verter con propiedad el texto koranico.

Después de esa version perdida, ya no hay ninguna otra espafola del Koran hasta el
siglo XIX, y las que entonces se publican no son directas, sino retraducciones de las
francesas, sobre todo de la de Kasimirski, que, entre las extranjeras, ha sido —y para
muchos sigue siendo- la mas fiel y correcta.

A obviar esa ausencia de una versiéon espafiola del Koran, hecha directamente sobre el
texto arabe, de una buena edicion oriental, responde esta que, con toda modestia,
ofrecemos al publico. La idea de emplear nuestros conocimientos del arabe clasico en



REIDOCREA | ISSN: 2254-5883 | VOLUMEN 13. NUMERO 4. PAGINAS 35-61 | 47

esta ardua empresa surgidé en nosotros muy naturalmente cuando nos ocupabamos en
la traduccién de Las mil y una noches, donde las citas koranicas surgen a cada paso,
entreveradas en la prosa y el verso, como gemas literarias, joyas de arte y de santidad
(Cansinos Assens, 2006: 13).

En cuanto al homenaje que Cansinos Assens quiere rendir al islam, en tanto que
civilizacion y parte de la historia y de la personalidad social de los espafioles, éste
confiesa que:

Si otro movil pudiera asignarsele a nuestra labor, seria de indole sentimental: el de rendir
un homenaje a esa raza arabe, tan noble e inteligente, que durante siglos convivié con
nosotros en alternativas de guerra y de paz, que unieron sus destinos y cimentaron una
amistad que, como los amores refiidos, resisten y se imponen a todas las diferencias, y
que hoy, precisamente, renace, libre de los enconos antiguos, determinando esa
aproximacién de espafioles y arabes, manifiesta en varios signos ostensibles de
conducta politica y diploméatica que, con satisfaccién, estamos presenciando (Cansinos
Assens, 2006: 24).

Otros traductores del Coran, en particular los musulmanes, como Melara Navio, Mulla
Huech, Isa Garcia, Gonzalez Bérnez y Muhammad Asad, lo traducen con fines religiosos
en tanto que el Coréan es el libro que contiene las bases y los desarrollos de la doctrina
islamica; de modo que los musulmanes no arabes puedan comprender el libro sagrado
y alimentar asi sus creencias y su comportamiento sin tener que aprender el arabe; y
para que los no musulmanes hispanos puedan acercarse al islam leyendo su libro
sagrado.

Melara Navio enmarca su traduccién en la tradicion de los estudios coranicos de los
musulmanes de Al-Andalus calificando a su traduccibn como comentario, es decir,
exégesis coranica:

Con esta traduccion-comentario del Coran he querido retomar el estudio de las ciencias
del Coran siguiendo la tradiciéon de los hombres de saber de Al-Andalus, que fueron
maestros indiscutibles en ellas y cuya influencia, como referencia obligada, alcanz6
todos los rincones de la tierra del Islam (Melara Navio, 1998: 5).

La editorial Nuredduna, responsable de la edicion de la traduccion de Melara Navio de
1998, explica que al publicar dicha traduccion lo hace con la intencion de presentar una
version espafiola del Coran exenta de servidumbres estilisticas y conceptuales a la
tradicion judeo-cristiana de traducciéon de textos sagrados, considerando que la
traducciéon de Melara Navio refleja, de manera eficiente, la novedad y originalidad del
texto coranico en su original arabe:

Casi todo el mundo en Occidente ha oido hablar del Coran. Es un libro que siempre
despierta interés por una u otra razén, y cada dia crece el nimero de personas que lo
han leido o que sienten deseos de hacerlo. Esto ha sido posible gracias a las
traducciones realizadas a lo largo de los Gltimos veinte afios en nuestro pais. Aparte de
la que presentamos, en Espafia existen al menos tres traducciones diferentes del Coran
que, sin embargo, resultan ser parecidas debido a un denominador comun, a saber: un
determinado enfoque por el que el Coran aparece tratado como un texto literario de
reminiscencias biblicas, lo que posibilita que el lenguaje esté plagado de términos
religiosos judeo-cristianos, con lo cual el lector se ve privado de acceder a la novedad y
originalidad de la revelacion coranica (Melara Navio, 1998: 7).

En cuanto a Mulla Huech, éste sitta su traduccion en la linea del precepto islamico que
dispone la traduccién del Coran como medio de dar a conocer el mensaje del islam en
su totalidad:
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A pesar de este infranqueable desnivel, la vocacion de religion universal del Islam
convierte en obligatoria la tarea de traslado del mensaje coranico a las lenguas de otros
pueblos (Mulla Huech, 2013: 9).

Y en este sentido, Mulla Huech entiende su traduccién como un servicio a la comunidad
musulmana hispanohablante:

Llegados al final de esta laboriosa tarea, nos conforta la esperanza de haber prestado
un servicio Util a la cada vez mas numerosa comunidad musulmana residente en
regiones de habla hispana y a todos los interesados en el conocimiento del Islam (Mulla
Huech, 2013: 11).

Por otra parte, Mulla Huech distingue ademas entre los objetivos de los traductores
musulmanes y no musulmanes del Coran. Mientras los primeros tienen un objetivo
cientifico y antropolégico, los segundo, en palabras de Mullah Huech, tienen un objetivo
comunitario e intergeneracional, sin que explique la diferencia entre ambos tipos de
objetivos:

Merece la pena resaltar que la ciencia y la fe se encuentran cada vez mas cerca. El
Sagrado Coran es hoy dia, y seguird siendo en el futuro, objeto de continuos estudios e
investigaciones. Para un islamdlogo este trabajo es una tarea socio-cientifica y para un
islamico, en cambio, es un deber comunitario y un compromiso generacional (Mulla
Huech, 2013: 26).

Isa Garcia, partiendo de su experiencia personal y de cdmo quiso aprender arabe para
tener acceso al original del Coran, explicita las dos razones que le han llevado a traducir
dicho original al espafiol desde el arabe:

Primera, porque los musulmanes que no conocen el idioma arabe necesitan leer los
significados del Coran en su idioma para comprender y practicar mejor su religion, y asi
ser un buen ejemplo de lo que es realmente un musulman.

Segunda, porque los ho musulmanes que desean conocer el Islam necesitan tener una
fuente confiable de informacién, que les permita formarse una opinién basada en lo que
ensefia realmente el Coran, y no en estereotipos y concepciones erroneas que han
permanecido durante siglos en muchas obras orientalistas y en algunas de las
traducciones del Coran (Isa Garcia, 2013: 11-12).

En el caso de Gonzalez Bornez (2008), éste entiende que la necesidad de traducir el
Coran viene exigida por el interés que despierta el fendmeno islamico, es decir, el islam
como factor historico y de civilizacidn, entre los musulmanes y los ho musulmanes. Y
gue las claves de ese factor histdrico se encuentran en los versiculos que conforman el
Coran en tanto que sagrada Escritura del islam:

En mi opinion, el creciente interés que el fendbmeno islamico esta concitando, fruto de la
importancia que el despertar del mundo islamico supone, merece que, tanto musulmanes
como no-musulmanes, hagamos un esfuerzo para comprender mejor las bases
ideolégicas del Islam, todas ellas recogidas en su Escritura Sagrada. Facilitar ese
esfuerzo es el motivo fundamental que nos ha llevado a realizar este trabajo que ahora
ponemos en manos del lector (Génzalez Bérnez, 2008, XX).

Muhammad Asad (2004: X) considera el destinario principal de su traduccién a aquellas
personas de cultura occidental que quieran tener acceso al mensaje en una lengua
europea (el original de su traduccion es en inglés y la version espafiola de su traduccion
inglesa del Coran — que es la que utilizamos aqui, ha sido llevado a cabo por Abderrazak
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Pérez), al igual que para aquellos musulmanes no formados en la lengua arabe que no
puede ni leer ni comprender el Coran en su lengua de composicion:

El trabajo que ahora pongo ante el publico esta basado en toda una vida de estudio y
muchos afios de estancia en Arabia. Es un intento -quizas el primero- de conseguir una
version realmente idiomatica y explicativa del mensaje del Quran en una lengua
europea. [...] Sin embargo, si bien es imposible “reproducir’ el Qur'an tal como es en
ninguna otra lengua, si es posible hacer que su significado sea inteligible para gentes
que, como la mayoria de los occidentales, no saben nada de arabe o -como es el caso
de la mayoria de los musulmanes cultos no arabes- no lo suficiente como para leerlo
directamente sin ayuda (Asad, 2004: X).

Es pertinente indicar aqui que todas las traducciones del Coran se complementan entre
si, porque ningun traductor se pone (o no deberia ponerse) a traducir el Coran sin revisar
las versiones realizadas anteriormente y beneficiarse de las experiencias de los otros
traductores. Mikel de Epalza corrobora esta afirmacion al decir que «todas las
traducciones son mutuamente complementarias para conocer mejor el texto del Coran»
(Epalza et al., 2008: 145), aunque ello no ocurra con las traducciones erréneas o
incorrectas.

Circunstancias que rodean la traduccién del Coran

Muchos traductores han manifestado la dificultad de traducir el Coran hasta que algunos
llegaron a la conclusion de que es un texto intraducible. Al respecto, el arabista,
historiador y traductor del Coran Joan Vernet afirma que «después de tantos afios de
trabajar sobre el mismo texto, he de confesar que el Alcoran es intraducible» (2001: XI).
Esta afirmacion emitida por Vernet la comparten varios traductores del Coran,
musulmanes y no musulmanes.

Mullah Huech basa esa intraducibilidad en la excelencia del idioma original usado en el
Coran, fruto de una revelacion divina y no del genio humano, aun de Mahoma,
exponiendo la creencia clasica y doctrinal del credo islamico:

Para los creyentes, el Corén, siendo un Libro Revelado, tiene un origen divino. Su
vocabulario, sus conceptos y su expresién literaria no han surgido del brillante espiritu
de Muhammad, sino que fue Dios mismo quien se los transmitié a su Profeta. Aunque
redactados en una lengua concreta, el arabe clasico del siglo VII cristiano, estan
absolutamente por encima de cualquier creacion humana, y asi lo afirma en repetidos
pasajes el propio Coran. Es, pues, evidente que ninguna traduccion a otra lengua, por
muy esmerada que se la suponga, puede alcanzar el grado de perfeccion absoluta del
idioma original (Mullah Huech, 2013: 9).

Cansinos Assens, como reflexion traductologica y valoracion -autovaloracion- del
resultado de su traduccion y como verdadero traductor del Cordn que fue -cualquiera
gue sea la apreciacion que se tenga de su traduccién, afirma la intraducibilidad del
Coran en un molde que sea reflejo perfecto del original, por la propia idiosincrasia
literaria del texto, como ocurre con los grandes clasicos latinos y griegos. Y anima a que
todo traductor del Coran lo reconozca y apela a la benevolencia del lector que tenga
acceso al Coréan a través de cualquier traduccion, insistiendo en que la belleza y la
profundidad de pensamiento expuestos en los enunciados coranicos Unicamente
pueden ser aprehendidos en su lengua original si, ademas, va acompafiada de un
conocimiento de la cultura arabo-islamica mas que suficiente:

Ahora bien: seria una ilusion y una vanidad imperdonable admitir, ni por un momento,
gue nuestra traduccién del Koran fuera perfecta, ni siquiera aproximadamente, cuando
ninguna de las anteriores, ni las mas acreditadas, se ha considerado asi. [...] para sacar
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la impresion, no solo de que ninguna de ellas es perfecta, sino de la imposibilidad de que
alguna lo sea nunca. El Koran, ain mas que los grandes libros clasicos latinos y griegos,
es, por el tono de su inspiracién y la indole particular de su lengua, un libro que nunca
podra verterse a otro idioma en un molde perfecto.

El traductor debe reconocerlo asi con toda modestia, y el lector, por su parte, debe
aceptar también esa amarga verdad y usar de benevolencia con el arabista que se
esforz6 por ofrecer una imagen mas aproximada de un libro cuya belleza de forma y
hondura de fondo solo pueden apreciarse bien en el idioma original y con la base de una
sélida cultura arabiga (Cansinos Assens, 2006: 25).

Cortés no habla de la intraducibilidad del Coran, pero si de que la traduccién del Coran,
al menos la suya, es siempre una traslado parcial del conjunto de contenidos que ofrece
el original, sin renunciar, en su caso, a intentar reproducir el efecto producido por el
original en sus lectores o, en lo referente al Coran, sus oyentes, en especial, los
primeros, es decir, los contemporaneos a Mahoma:

Hemos centrado nuestra labor en la transmision fiel del pensamiento coranico, sin mas
preocupaciones que las del sentido, no las del estilo -ofrecemos, pues, algo de lo que el
Coran ofrece, no todo-. Y para que esa transmision sea fiel, nos hemos esforzado por
lograr no soélo la equivalencia de texto, sino también la equivalencia de efecto, de
importancia capital cuando se trata de un texto sagrado (Cortés 1995: 69).

En la misma linea que Cortés, Muhammad reconoce la imposibilidad practica de
plasmar, ni siquiera acercarse, la fuerza y la belleza del estilo coranico:

Aun asi, sin embargo, no pretendo haber reproducido en absoluto el indescriptible ritmo
y fuerza retérica del Quran. Nadie que haya experimentado su majestuosa belleza podria
ser tan presuntuoso de afirmar algo asi o de embarcarse siquiera en tal proyecto (Asad,
2004: XIII).

Lo que redunda en una aseveracion anterior de Muhammad Asad sobre la
intraducibilidad del conjunto de los contenidos del Cordn de una manera que pueda
reflejar, de modo satisfactorio, la relacién que hay entre su forma y su fondo -aunque
suceda lo mismo con cualquier texto literario de cierta extension y cierto nivel de
complejidad artistica-; sélo que, en el caso del Coran, su consideracion por los
musulmanes de ser su autor, literario e intelectual, Dios mismo, conlleva la idea -como
se ha visto antes- de que no puede ser tratado en su traduccién de la misma manera
gue otros textos de alta literatura y precisa un modo de traduccion particular, aunque,
de nuevo, esto constituye la caracteristica de cualquier enunciado singular.

Lo que realmente ocurre con el Coran, como el mismo Muhammad Asad explica
extensamente en su prefacio de otra manera, es que una lengua clasica, es decir, prolija
y refinada en recursos expresivos como el arabe, se une a una tematica singular por su
propia naturaleza y su novedad -en tiempos de su composicion-, las probabilidades de
conseguir una traduccion aceptable e incluso encomiable, en todos sus extremos, a
lenguas con unas férmulas de expresion distantes de las del arabe en tiempo, nimero
y conceptos, resulta una meta que estara siempre por alcanzar. Y de ahi, la
intraducibilidad del Coran, aparte de su condicion sobrenatural, para los musulmanes,
de palabra de Dios, directa y revelada, no inspirada como ocurre con la Biblia y otros
libros sagrados:

No pretendo, sin embargo, haber "traducido" el Qur'an en el mismo sentido en que podria
traducirse, digamos, a Platén o a Shakespeare. A diferencia de cualquier otro libro, su
significado y su presentacion linglistica forman una unidad indivisible. La posicion de las
palabras en una frase y su construccion sintactica, la manera en que una metéfora fluye
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hasta convertirse casi imperceptiblemente en una afirmacion pragmatica, el uso de la
acentuacién sonora no sélo al servicio de la retérica sino como forma de aludir a ideas
no enunciadas pero claramente implicitas: todo esto, en definitiva, hace al Qur’an, Unico
e intraducible —hecho que ha sido ya sefialado por muchos traductores anteriores y por
todos los eruditos arabes- (Asad, 2004: X).

Melara Navio, después de presentar su traduccidon como un comentario del Coran, es
decir un comentario en forma de traduccién, asevera, l6gicamente, que ni la suya ni
ninguna otra es el Coran ni puede considerarse como tal, aunque son razones
doctrinales y no empiricas las que le llevan a formular tal aseveracion:

Quiero dejar claro que la traduccion del Coran a cualquier lengua nunca puede ser
considerada como el Coran, que es la palabra de Allah revelada, en lengua arabe, al
ultimo de los profetas, nuestro sefior Muhammad, al que Allah le dé Su gracia y paz
(Melara Navio, 1998: 5).

De las afirmaciones anteriores, se deduce que la dificultad expresada se debe a que se
trata de un texto literario y religioso a la vez y ademas es, para los musulmanes, la
palabra inimitable de Dios que representa un milagro en si mismo en cuanto a sus
formas sumamente elocuentes, su manera de persuadir, sus sutiles expresiones, la
fuerte carga semantica de sus frases y la polisemia de sus términos.

De hecho, Roser Nebot corrobora esta afirmacion sefialando que «el Coran es, antes
gue nada, un milagro. Es el milagro que Dios, segun cree el islam, concedié a Mahoma,
Muhammad, como prueba fehaciente de su mision profética ante sus contemporaneos»
(1994: 627-628). De su parte, Cansinos Assens reconoce la existencia de tal dificultad
y precisa que el traductor del Coran debe ser no solo filélogo, sino también literato, pues
dice: «[El Coran] ofrece al traductor dificultades enormes de interpretacion y expresion
y requiere en él la doble condicion de filélogo vy literato, que no siempre se dan en igual
grado en la misma persona» (2006: 16). Cansinos Assens afiade que ninguna
traduccioén del Coran serd perfecta y pide que los traductores lo reconozcan y que los
receptores acepten esta verdad disculpando al traductor del Coran quien «se esforzé
por ofrecer una imagen mas aproximada de un libro cuya belleza de forma y hondura de
fondo solo pueden apreciarse en el idioma original y con la base de una sdélida cultura
ardbiga» (Cansinos Assens, 2006: 25).

Ciertamente, las aleyas del Coran contienen multiples sentidos figurados, expresiones
polisémicas y connotaciones de con alto grado de elocuencia y expresividad en arabe.
Estos aspectos pueden ser concebidos y apreciados, en distinto grado, en su idioma
original por aguel que haya recibido, también en distinto grado, ensefianzas del idioma
arabe clasico y sus disciplinas derivadas, es decir, la fonética, morfologia, la sintaxis, la
semantica y la retorica. Por tanto, no todos los arabes pueden percibir por completo las
formas expresivas del Coran ni su profundo contenido sin poseer un nivel cultural
determinado. Ahora bien, eso no es Obice para que incluso los arabes poco instruidos,
aun analfabetos; asi como aquel que no comprende el arabe puedan hallar en la
recitacion del Coran o su mera lectura, ciertos reflejos de belleza expresiva, al menos,
en la cadena fénica de los sonidos arabes.

La dificultad en la comprension del texto coranico y, por ende, en su traduccion proviene,
como sucede con todo texto literario y, ademas, de especial transcendencia intelectual,
de la diversidad de tonos, temas, recursos expresivos y estructuras que lo hacen
sobresalir, como toda literatura, del uso cotidiano de la lengua. Sin embargo, hay que
advertir que, al ser el texto coranico un enunciado de produccién oral en un principio, el
lenguaje que utiliza presenta, consecuentemente y de forma primordial, las
caracteristicas de los actos de habla orales, si bien, usados de una forma de notable
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originalidad para los hablantes arabes de su tiempo y de aquellos otros que desconocen
cudl era el modo en que los arabes coetaneos del Coran empleaban su lengua. Esto,
unido a la presencia constante del Coran en la vida de los musulmanes desde su
revelacion -su composicion-, hace que, a pesar de la complejidad del estilo cordnico en
sus formas y sus contenidos, parte del mismo suene y se sienta como algo cercano y
propio de cualquier hablante de arabe con independencia de su nivel lingiistico en su
lengua nativa. Por esta razon, las aleyas o fragmentos de aleyas que contienen un
lenguaje mas llano, en el sentido de cercano al uso sincronico de la lengua &rabe en
cada etapa diacrénica de su historia, sean comprensibles y asimilables por un nimero
no desdefable de arab6fonos que, ahora bien, no llegan a poder calibrar el valor literario
de esas mismas aleyas o fragmentos de aleya o de otros de estilo mas elevado.

Esta multiplicidad de niveles expresivos constituye uno de los factores de la dificultad
de traducir el estilo coranico. Y asi dice Mulla Huech:

Nadie ignora la dificultad que entrafia la traduccién del significado del mensaje divino. Su
sentido singular ha dificultado, cuando no imposibilitado, su comprension a hombres
cultos de todas las épocas. El Coran no es sélo un escrito excepcional embellecido con
imagenes claras, con una cadencia literaria de calidad Unica. Es una obra de mdltiples
estilos que, por un lado, estimulan, y por otro, intimidan (2013: 24).

Por este motivo, el propio Mulla Huech establece algunos requisitos para aquel que
quiera traducir el Coran:

Quien traduzca el Coran debe poseer, ademas, en razén de la elevada calidad literaria
del arabe original, un excepcional conocimiento de esta lengua y de sus innumerables y
muy importantes matices. En la practica, este dominio solo esté al alcance de quienes
tienen el arabe como lengua materna y ha dedicado buena parte de su tiempo a su
cultivo. Esta segunda condicién es igualmente exigible —y por las mismas razones—
para la lengua de llegada. Quien redacte en esta lengua el mensaje coranico debe ser
capaz de recorrer todos los registros de sus recursos literarios. Y, también aqui,
Unicamente lo consiguen quienes la tienen y cultivan como lengua materna (Mulla Huech,
2013: 10).

Asimismo, el traductor del Coran Raul Gonzalez sefiala que la dificultad de traducir el
texto del Coran se debe a que los textos coranicos encierran tanto la complejidad como
la simplicidad, pues dice: «[...] junto a sus maravillosas complejidades estéticas,
sorprenden la simplicidad y claridad de su estilo que surgen de la sencillez y economia
de su vocabulario y de su estructura sintactica» (2008: XXIIl). De modo igual, Epalza
reconoce que «se trata de un texto dificil de imitar y, por lo tanto, de muy complicada
traduccién» (Epalza et al., 2004: 16). A lo anterior se puede afadir que el Coran esta
repleto de metéaforas y simbolismos, pues se nota que muchas de sus frases contienen
simbolismos y expresiones metaféricas de suma elocuencia. Algo que entusiasma al
lector conocedor de las técnicas literarias o a cualquier persona que tiene conocimiento
del arabe clasico y de sus formas expresivas; pero, al mismo tiempo, ese mismo estilo
coranico hace que el traductor se vea, muchas veces, en un comprometido brete a la
hora de trasladar toda esta belleza a la lengua meta. Epalza corrobora lo dicho hasta
aqui al sefalar que el estilo cordnico comprende una «gran variedad de formas y
recursos retéricos, con efectos estéticos apreciables, [...] absolutamente imposible
imitar en una traduccion a una lengua europea» (2002: 558).

En este contexto de reflexiones sobre la traduccién del Coran realizadas por los mismos
traductores, se puede estar de acuerdo con Muhammad Asad cuando expone que
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Ninguna de estas traducciones —tanto las realizadas por musulmanes como las
realizadas por no-musulmanes— ha logrado hasta el momento acercar el Quran a los
corazones y a las mentes de gentes educadas en un clima religioso y psic6logo distinto
y revelar algo, por poco que sea, de su auténtica profundidad y sabiduria (2004: VII).

Para que el traductor pueda percibir los sentidos denotativos y connotativos del texto
coranico y verterlo al texto meta, habria que, antes de nada, consultar las obras
exegéticas que explican las aleyas del Coran, sobre todo, aquellas aleyas que contienen
sentidos implicitos, formas polisémicas o figuras retéricas, a fin de formular una
traduccién lo mas precisa posible del texto original. Roser Nebot va por el mismo camino
al afirmar que «la exégesis coranica en &rabe proporciona un instrumento primordial
para la comprensién del propio Coran y ayuda a evitar los errores y las equivocaciones
en su traduccion» (2019: 231).

Afin deilustrar la ardua tarea de traducir el Coran, mencionamos a continuacion algunos
de los aspectos que pueden plantear dificultad en la traduccidn del texto coranico a otros
idiomas. No pretendemos abarcar todas las caracteristicas del Coran ni enumerar
exhaustivamente todas las circunstancias que la traduccion del texto coranico presenta,
en el sentido, de exigir un esfuerzo traductivo particular y que, normalmente, se conciben
como dificultades; tan solo quisiéramos poner de relieve algunas facetas del tema.

Para ello tomaremos como referencia las traducciones del Coran de Cansinos Assens
(2006, aunque la primera edicion es de 1951 en la editorial Aguilar en Madrid y la
utilizada aqui y que se halla en linea es una reedicion de la aquélla por la editorial Arca
Ediciones) y la de Melara Navio (1996), siendo la primera, segun indica su propio titulo,
una traduccién literal y directa del texto coranico y la segunda es una traduccion muy
difundida entre los musulmanes hispanohablantes y autorizada por el Complejo del Rey
Fahd para la Impresién del texto del Coran en Medina. Asimismo, usaremos la exégesis
de al-Qurtubt (2006) para determinar el grado de acierto o desacierto, dentro de nuestro
conocimiento y posibilidades, del significado de los diferentes conceptos coranicos que
encierran las aleyas que vamos a analizar.

La polisemia

Observamos en el Coran la presencia de expresiones y términos que, dependiendo del
contexto tematico o linguistico en los que aparecen, tienen una acepcion o significado
distintos. Sin conocer la polisemia de esas expresiones, la lectura del texto coranico v,
por extensién, su traduccion, tanto total como parcial o de algunos de sus versiculos,
puede resultar en un error 0 equivocaciéon. En esta tesitura, el lector no avezado del
texto original y, mas aun el traductor, ha de recurrir a la exégesis coranica y a obras
lexicograficas y literarias para cerciorase del significado correcto de la aleya o de un
término o expresion que en ella se halle.

Asi, el vocablo umma {3-15} es mencionado en el Coran en cuarenta y siete ocasiones,
pero con diferentes sentidos que se alternan de acuerdo con el contexto en el que se
sitia el vocablo. El significado denotativo mas usado en el Coran para este vocablo es
nacién o comunidad; tal y como aparece en la siguiente aleya: { -l ‘—‘3_,)3‘ al A &)
(Corén, 3: 110). «Sois el mejor de los pueblos que fueron hechos salir para las gentes»
(Cansinos Assens, 2006: 54). «Sois la mejor comunidad que ha surgido en bien de los
hombres» (Melara Navio, 1996: 101). En nuestro caso la aleya seria: «Sois la mejor
comunidad de creyentes que ha sido promovida para el bien de la humanidad>.

Ahora bien, el mismo vocablo con idéntica vocalizacion figura con otros S|gn|f|cados
secundarios en otras aleyas, tal y como el caso de la siguiente aleya: { ¢l sie GaT (s
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Lt a0 53500 5 ul 1} (Coran, 11: 8), en donde significa plazo. En este caso notamos
gue Cansinos Assens (2006: 120) ha traducido el término por otro de sus posibles
significados, aunque no el que corresponde al contexto de la aleya. Y asi traduce
Cansinos Assens la aleya anterior: «Y si retardamos de ellos el castigo hasta una
generacion determinada, seguro que dicen: ¢Qué es lo que lo cohibe?». Melara Navio,
en cambio, traduce la aleya con el significado apropiado segun el contexto: «Y si les
retrasamos el castigo hasta un plazo determinado, seguro que diran: ¢Qué es lo que lo
impide?» (1996: 349). Por nuestra parte, proponemos traducir la aleya asi: «Y si
posponemos su castigo hasta un plazo determinado, es seguro que diran: ‘y qué se lo
impide?’».

Umma aparece en otra aleya con otra acepcion distinta: { aa A e U5 as azl e el Baag G)
OsYigs} (Corén, 43: 22). En esta aleya, la palabra umma {M\} tiene el sentido de forma de
vida o manera de pensar segin explica al-Qurtubt (2006, T.19: 24-25)**. En el mismo
lugar y comentario, al-QurtubT sefala que también significa religion y credo. Por este
motivo, Cansinos Assens ha traducido la aleya asi: «Pero dicen: «En verdad, nosotros
encontramos a nuestros padres sobre una fe; y nosotros, en verdad, sobre sus huellas
[somos] encaminados» (2006: 251-252). Melara Navio se decanta, mas acertadamente
en nuestra opinién, por su significado méas socioldgico: «Pero no, sino que dicen:
Encontramos a nuestros padres siguiendo una determinada forma de vida y nos hemos
guiado por sus huellas» (1996: 815). En realidad, y como se desprende tanto del
significado como del comentario de al-Qurtubl, umma significa, en este contexto
coranico, el estilo de vida, instituciones, mentalidad y creencias, religiosas o no, de una
sociedad al completo. De ahi la dificultad de hallar un equivalente que relna este
espectro de significado del término arabe umma en esta aleya. Nuestra traduccion de la
aleya seria como sigue: «Lo que sucede es que hemos hallado a nuestros antecesores
siguiendo un modelo de sociedad y lo unico que hemos hecho ha sido regirnos por él
siguiendo sus pasos».

En otra ocasién, vemos el término umma en esta aleya: { &e &5 al3 Gaa & Gl &4l o8 HUJ‘ &)
&S yuall} (Corén, 16: 120). Segun al-QurtubT (2006, T.12: 457), el vocablo umma {4-«\} en
este contexto significa reunir en si todo lo bueno®. A pesar de ello, Cansinos Assens la
traduce del siguiente modo: «Ciertamente, Ibrahim era [jefe de] un pueblo, servidor de
Al4; hanif y no era de los asociantes» (2006: 147). En contraste, Melara Navio ha
intentado transmitir el sentido de la aleya teniendo en cuenta la acepciéon de umma en
este contexto: «Es cierto que Ibrahim reunia en si todo lo bueno, era obediente a Allah
y tenia una tendencia innata hacia la verdadera creencia sin haber sido nunca uno de
los que asocian» (1996: 445). Nosotros proponemos: «En verdad que Abraham fue un
hombre que reunié en si todas las virtudes: era devoto, dado al bien y a la recta creencia
y jamas fue de quienes asocian algo o alguien a Dios».

Notamos que todas las acepciones de estos ejemplos pertenecen a una misma palabra
en diferentes contextos. Los Unicos factores que determinan su correcto sentido y
excluyen las otras acepciones son el contexto y los comentarios exegéticos. De ahi que,
en estas situaciones, el contexto, refrendado por el conocimiento lingiistico, y la
exégesis, sean insustituibles a la hora de comprender y traducir un término.

Otro ejemplo de la polisemia del Corén lo proporciona el verbo (&) -daraba- que figura
en el Coran cincuenta y ocho veces y abarca diversos significados segun el contexto en
el que se sitda. El significado principal de este verbo es pegar o golpear, pero segun al-
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Mu‘yam al-wasit (2004, 536), existen otras treinta y nueve acepciones; de las cuales
destacamos las siguientes:

e Vigjar

Buscar sustento

Ir en expedicion

Exponer o proponer (ejemplo o pardbola)
Imponer o decretar

En Coran, 47: 27 encontramos la siguiente aleya: {sh 5533 2k 535 & yia 4 2478 5 13) k)
. El verbo daraba {&x} en esta aleya posee la acepcion principal y, por tanto, no
presenta problemas al traducirlo. Asi que, tanto Cansinos Assens como Melara Navio lo
han traducido correctamente: «Pero ¢cémo [haran] cuando los recojan los almalaques
[y] golpeen sus rostros y sus espaldas?» (Cansinos Assens 2006: 263). «¢;, Como estaran
cuando los angeles se los lleven golpeandoles la cara y la espalda?» (Melara Navio,
1996: 851). Proponemos traducir esta aleya asi: «¢Y cdmo reaccionaran, pues, en el
momento en que los angeles les arrebaten el aliento vital, golpeandolos en el rostro y
en la espalda?».

En la siguiente aleya, el verbo garaba figura con otro significado: (sl s i &t 5 13)3)

s 5lall G 15508 o 764 e (Cordn, 4: 101). Esta aleya aborda la permision de abreviar el
rezo estando de viaje. Segun al-Qurtubt (2006, T.7: 45-46 y 72), este verbo significa
aqui viajar o desplazarse en la tierra por algin motivo®. Cansinos Assens traduce esta
aleya de la siguiente manera: «Y cuando golpeéis en la tierra, no habra sobre vosotros
pecado en que abreviéis la azala» (2006: 66). Melara Navio, en cambio, atiende al
significado contextual del verbo, siendo su traduccién como sigue: «Y cuando salgéis
de expedicion por la tierra no hay inconveniente en que acortéis el salat» (1996: 152).
Para nosotros, la aleya en espafiol podria ser: «Y cuando estéis de viaje no se comete
transgresion alguna por abreviar el rezo».

En Coran, 14: 25 leemos: {&s58% aial (.80 061 40 & 2=y 3). Aquid el verbo daraba significa
proponer, exponer o dar un ejemplo, un simil o una parébola. La traduccion de Cansinos
Assens es: «[...] y acufia Al los simbolos para los hombres; a ver si ellos recuerdan»
(2006: 137). A pesar de que el traductor formula una traduccion literal, no elige la
acepciéon primera del verbo; sino otro que, a nuestro juicio, tampoco se adecua al
contexto de la aleya. Melara Navio, en consonancia con el uso establecido en las
colocaciones en espafiol, utiliza el verbo poner: «Allah pone ejemplos a los hombres
para que asi recuerden» (1996: 408). Proponemos traducir esta frase coranica con los
siguientes términos: «Asi es como Dios propone parabolas a la gente para que, de esta
manera, ellos mismos reflexionen».

Un ultimo ejemplo en donde figura el verbo daraba pero con una acepuon que varia de
las anteriores lo encontramos en Coréan, 2: 61: “d O s cumny |ely Al A e &g ag)
{0530 1 85 ) yiae Ly A2Gal iy uﬁuﬂ‘ u;hsu &) il 6558 1508 1l = significado de esta
aleya da a entender que {Mb dﬂ\} al-dilla wa-l-maskana (la deshonra y la
mezquindad), segun al-QurtubT (2006, T.2: 154)*, le han sido impuestas como castigo
al pueblo de Moisés por su desobediencia y rebeldia y por haber negado las sefales de
Dios y haber asesinado injustamente a los profetas. El verbo daraba {< )<} aparece esta
vez con el sentido de imponer o decretar, segun la interpretacion de al-Qurtubt (2006,
T.2: 154)%. Cansinos Assens traduce aqui: «E hirieron sobre ellos la vileza y la pobreza,
y cayeron en la ira de Al4. Esto, porque ellos habian sido incrédulos en las sefiales de
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Ala, y mataron a los profetas sin razén; esto, porque se rebelaron y transgredieron
(2006: 33). Es muy curiosa la traduccién que ha propuesto Cansinos Assens de esta
aleya, pues no deja de tener un halo poético que, sin embargo, no ayuda en nada a la
comprension del enunciado para quien no comprende el original. En contraste, Melara
Navio (1996: 14-15) ofrece la siguiente traduccion: «Se decretdé que la vileza y la
mezquindad fueran inseparables de ellos. Y volvieron habiendo incurrido en la célera de
Allah. Esto les pas6 por haber negado los signos de Allah y haber matado a los profetas
sin razon, y por haber desobedecido y haber traspasado los limites». De nuestra parte,
proponemos traducir esta aleya como sigue: «Se decret6 que la miseria y la humillacién
fueran impuestas sobre ellos, y [ademas], incurrieron en la ira de Dios, por haber negado
las sefiales de Dios, haber matado injustamente a los profetas, por haber desobedecido
y haber transgredido [las leyes]».

El hipérbaton

Una de las figuras retdricas con un uso frecuente en el estilo coranico es el hipérbaton
gue consiste en la «alteracién del orden que las palabras tienen habitualmente en el
discurso» (DLE, 2014). Esta alteracion proporciona nuevos significados a las
expresiones que pueden aportar matices a su significado primero o transformarlo
radicalmente. Lo que supone que el uso del hipérbaton puede dar lugar a nuevas
acepciones denotativas o introducir elementos connotativos a un enunciado inicial en su
conjunto o en alguno o algunos de sus elementos. El Coran saca gran partido a esta
figura retérica y de ahi que una parte considerable de su singularidad estilistica resida
en ellay que ello le dote de una complejidad que influye en la capacidad de comprension
y, por tanto, de traduccioén. El hipérbaton constituye una técnica literaria frecuentemente
empleada, sobre todo en poesia, para mantener el ritmo musical de las frases y/o para
dar énfasis al elemento antepuesto. Al ser la prosa rimada el estilo literario elegido por
el Coran para presentar sus contenidos, el hipérbaton ocupa un lugar destacado en sus
recursos expresivos.

Entre las aleyas que presentan este recurso esta Coran, 35: 28: {¢lll siie (e &l 545 &},
Quienes conocen el arabe saben que el orden normativo de las frases arabes es verbo,
sujeto y complementos. También saben que los nombres y adjetivos en arabe, segun la
declinacion, pueden estar en caso nominativo, acusativo o genitivo. Generalmente, el
nominativo (V) se aplica al sujeto de la frase, el acusativo («=il) al complemento
directo e indirecto; y el genitivo, dativo o ablativo (,~l)) se aplican a los complementos
circunstanciales posteriores a una preposicion. En la aleya que nos ocupa la palabra al-
‘ulama’ {41} figura en caso nominativo, esto quiere decir que se trata del sujeto de la
frase. Y la palabra Allah {#} estd en caso acusativo indicando que se trata del
complemento directo. Estamos, pues, ante un hipérbaton donde se procede a una
anticipacion del complemento directo al sujeto. Si no se tiene en consideracion el caso
de los términos que intervienen en la frase se puede dar el caso de convertir el
complemento directo {é/} en sujeto {:\W&)}, algo que transformaria el significado de la
aleya por completo.

En Cansinos Assens vemos la aleya traducida asi: «Ciertamente, temen a Al4 de sus
siervos, los sabios» (Cansinos Assens, 2006: 224). Observamos aqui como la literalidad
gue emplea el traductor en la version del hipérbaton coranico no ayuda a la comprension
de la frase ni tampoco traslada la belleza retérica del original. En contraste, Melara Navio
ha traducido esta aleya como sigue: «En realidad, sélo temen a Allah aquéllos de Sus
siervos que tienen conocimiento» (1996: 718). Por nuestra parte, proponemos la
siguiente traduccion para la aleya: «Unicamente saben reverenciar a Dios aquellos de
sus siervos que son ilustrados».
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En Corén, 20: 67 leemos: {i= s 3aa 4. & (a8}, El orden normativo de los componentes
de esta aleya seria: (4wi 8 44a w50 o2 dld), La aleya significa, de acuerdo tanto con el
contexto de las aleyas que siguen y anteceden como a la exégesis de al-Qurtubt (2006,
T.14:100), que Moisés experimentd una gran conmocion en su interior®. El sujeto Musa
{53} figura al final de la aleya para reforzar el grado superlativo de la turbacion que
Moisés sinti6 en ese momento y sin que dicha reaccién animica traspasara su fuero
interno y encontrar expresion en su cara o sus ademanes. Cansinos Assens traduce la
frase como: «Y sintié en su alma temor a Musa» (2006: 165). Al tomar el orden de la
aleya tal y como es habitual en arabe, considera que el vocablo Musa {5} es un
complemento directo en lugar de sujeto cambiando, en su traduccién, el significado de
la misma. Por su parte, Melara Navio traduce la aleya como sigue: «Y Musa sintié miedo
en su interior» (1996: 508). Sin embargo, el hipérbaton coranico en esta aleya introduce
un grado de malestar mayor que el miedo, siendo el miedo el desencadenante de la
sensacion, pero no su resultado, pues su resultado, en este caso es, la turbacién. De la
misma manera, el verbo usado awyasa {5}, significa en arabe, tener una sensacion
interna que no tiene expresion externa en los miembros del cuerpo, con lo cual la
sensacion es todavia mas intensa. Por esta raz6n vemos que habria que traducir la
aleya como: «Y en ese momento y en su interior, una gran turbacion invadié a Moisés».

En Coran, 59: 2 vemos:!sidas al dia G &) 206 A (3 i slad 24%ils 48 1855} | El orden
normativo de la aleya seria: (& o agisile agisas ol ) 5ila ). Mantener el orden de este tipo
de hipérbaton en la traduccién no tiene por qué cambiar el significado del enunciado
original, pero también puede producir una impresién equivoca en su traduccién.
Cansinos Assens traduce: «y pensaban que ellos tenian sus defensas, sus fuertes
contra Al4; pero fueles Ala desde donde no contaban» (2006: 287). Mientras Melara
Navio vierte la aleya de manera mas adecuada de la siguiente forma: «ellos pensaron
que sus fortalezas los defenderian de Allah, sin embargo, Allah les lleg6é por donde no
esperaban» (1996: 928). Proponemos traducir esta aleya en los siguientes términos:
«Creyeron que los resguardarian de Dios sus alcazabas, pero Dios les sorprendio por
donde menos podian imaginar».

Traducir el hipérbaton del Coran es una cuestién imprescindible siempre que ello no
signifique alterar el sentido de sus textos y hay que prestarle atenciéon por dos razones
esenciales. La primera, desde un punto de vista linguistico, porque el hipérbaton provee
de nuevos significados, denotativos -acepciones- 0 connotativos -matices-, a los
términos y expresiones usados en el Coran. La segunda razon, desde el punto de vista
literario y, por extension, traductivo y traductolégico, porque el hipérbaton constituye uno
de los rasgos fundamentales del estilo coranico que una traduccién en condiciones
deberia intentar plasmar, sobre todo, sabiendo que, en el caso del espafiol y otras
lenguas, conforma un recurso estilistico conocido y aprovechado.

La elipsis

Como es bien sabido, la elipsis consiste en la supresion de alguna parte del enunciado
por razones expresivas o estilisticas. Al igual que sucede con el hipérbaton, la elipsis es
una figura retérica muy apreciada en el estilo coranico que refleja, en parte, un uso
coetaneo de esta figura en la lengua arabe contemporanea de la composicion del Coran.
Posteriormente, el uso de la elipsis en el estilo coranico ha influido en gran medida en
configurar la manera de las manifestaciones linglisticas, ya sean en la prosa o en la
poesia, en el lenguaje cotidiano o en el literario.
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En relacion a los casos de elipsis que el Coréan utiliza, la comprensién de las aleyas en
las que esta presente esta figura retérica resulta mas compleja y es necesario tenerla
en cuenta para conocer el significado que la propia elipsis afiade, cambia o resta al
enunciado original con anterioridad a que desaparezcan, con evidente intencién
expresiva, algunos de sus componentes.

Y si la compresion de las aleyas que presentan elipsis exige una mayor atencién y
conocimiento lingtistico, literario y contextual, lo exige mas su traduccién a fin de no
caer en una lectura erronea y una traduccién desacertada. En la traduccion de la elipsis
en general y de la cordnica en particular, existe siempre la disyuntiva de si conviene o
no preservarla en el texto meta. La decision traductora que ha de poner fin a esta
disyuntiva en cada momento dependera de si el componente omitido con la aplicacién
de la elipsis debe ser explicitado en el texto meta para que el enunciado gque lo presenta
sea comprendido o si la lengua meta permite conservar la elipsis. En este Gltimo caso,
debera tenerse en cuenta la dimensién estilistica del uso o no de la elipsis en la
traduccion del texto original que la utiliza. Ahi se halla uno de los puntos de valor de la
calidad de la traduccién y de la pericia del traductor, tanto en el plano lingiiistico como
de adecuacion del estilo y del tono de la traduccion al original que traduce.

En un ejemplo de uso de la elipsis vemos que, en Coran, 17: 59, se dice: 48 344 Wil 5)
{& 'salké 5524 Esta aleya habla sobre la camella que Dios envia al pueblo de Tamiid
como prueba de la mision profética de su conciudadano Salih (al-Qurtubrt, 2006, T.13:
109%°). Aqui, el término mubsirah {s.=x} no es un adjetivo de la camella, sino que califica
a otra palabra suprimida que es prueba o signo {41}. La traducciéon de Cansinos Assens
de esta aleya es como sigue: «y trajimos a Tsamud la camella, visible; y la maltrataron»
(Cansinos Assens, 2006: 150). De la traduccion de Cansinos Assens se deduce que
considera el adjetivo mubsirah {s_ »~=:}como adjetivo calificativo de camella cuando no
es asi. Melara Navio, por su parte, traduce la aleya, atendiendo a la exégesis del Coran:
«Dimos a los Zamud la camella como una prueba clara, pero fueron injustos con ella»
(1996: 457-458). Nosotros por nuestra parte, proponemos traducir la aleya de la
siguiente manera: «Y enviamos la camella a los Tamid como portento incuestionable,
pero he aqui que éstos a vejaciones la sometieron».

En Coran, 3: 106 se establece que: 3 S50 26h a5 &gl Gl WET3 a5 35055 5,45 (il 2 33)
{05888 € ey L)) 455 &) Esta aleya explica como, en el Dia del Juicio Final, algunos
tendran el rostro blanco y reluciente por las buenas obras que hayan hecho en la vida,
mientras otros tendran los rostros negros, ensombrecidos y tenebrosos por su
incredulidad y por los pecados que habian cometido en la vida terrenal. Al Gltimo grupo
se le dice con reproche y como explicacion por aparecer ante todos con el rostro
ennegrecido: ¢Acaso no renegasteis después de que hubieras abrazado la fe?. La
aleya, atendiendo al contexto y al comentario de al-Qurtubt (2006, T.5: 258) %!,
comprende la supresion de la frase - ~ J% - (se les dird). Cansinos Assens (2006: 54)
la traduce asi: «El dia en que blanqueardn unas caras y ennegreceran unas caras; y
cuanto a aquellos que ennegreceran sus caras, «¢no renegasteis después de vuestra
fe? Pues gustad ahora el castigo, por haber renegado»». Por su parte, Melara Navio
presenta la siguiente traducciéon conservando, también, la elipsis coranica: «El dia en
gue unos rostros se vuelvan blancos y otros negros. Aquéllos cuyos rostros se
ennegrezcan... jRenegasteis después de haber creido, gustad pues el castigo porque
no creisteis!» (1996: 101). Nuestra propuesta para traducir esta aleya seria: «En el dia
del Juicio, unos rostros resplandeceran y otros se ennegreceran. A aquéllos cuyos
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rostros se hayan ennegrecido se les dira: “; Acaso no abjurasteis de vuestra fe después
de haber creido? Gustad, pues, del castigo por descreer”».

Otro ejemplo de la elipsis lo encontramos en Coran, 2: 165, en donde se establece: 33}
o A ) (5 s & 8580 &1 QIS 555 3 1 salk (3l 553 Conforme con al-Qurtubt (2006, T.
3: 6), la aleya contiene una elipsis, ya que significa: Si lo injustos vieran el castigo que
sufriran en el dia del Juicio Final, sabran entonces, cuando lo vean, cuan grande es el
poder de Dios*. En este caso, el elemento elidido es el verbo «saber». En la traduccion
de Cansinos Assens leemos: «ya veran los inicuos cuando vean el castigo, que el poder
es de Al4, todo, y que Ala es fuerte en el castigo» (2006: 39). En Melara Navio
encontramos: «Si vieras a los que hayan sido injustos, cuando vean el castigo y que
todo el poder es de Allah... Allah es Fuerte castigando» (1996: 39). Para nosotros la
aleya seria asi: «Si aquellos que actian de forma injusta fueran capaces de ver el
castigo que les espera, sabrian entonces cuan grande es el poder de Dios y cuan severo
es en el castigo».

Conclusiones

Traducir un texto de singular transcendencia, estilo y lengua como es el Coran es una
tarea necesaria, posible y susceptible de ser mejorada, si se tienen en cuenta todos los
aciertos de quienes han asumido su desafio y agradeciéndoles el haber mostrado, con
su esfuerzo y dedicacion, en donde se halla el buen oficio en ello y en dénde no.

Como dice un famoso hadiz relatado por BujarT y Muslim: «los hechos cuentan por la
intencion con la que se realizan»*®. En un andlisis cientifico Gnicamente valen los
resultados y en el estudio de las traducciones espafiolas del Coran, o de cualquier otra
traduccién, s6lo se puede atender a éstos; los cuales proporcionan multiples
ensefanzas a la hora de comprender cémo ocurre el proceso traductivo, cuales tienen
gue ser sus objetivos y como se debe actuar para alcanzar una meta satisfactoria, al
menos, para el traductor que vuelva a emprender la tarea de traducir el texto sagrado
del islam.

Consideramos que el traductor del Coran deberia revestirse de una serie de aptitudesy
de exigencias con el fin de facilitar su labor y conseguir una traduccion que aune los
logros de los traductores anteriores y los perfeccione. La lista de esas aptitudes y
exigencias estaria formada por la siguientes:

e La objetividad; es decir, reducir el papel del traductor a transferir solamente el
mensaje del texto original con la maxima fidelidad sin sobrepasarlo introduciendo
opiniones personales. Estas opiniones personales son de gran interés en
estudios sobre el texto del Coran o sobre su traduccion, pero no en la misma
traduccién que se presenta de aquél.

e Basarse en la exégesis coranica para averiguar el significado concreto de las
aleyas del Coran antes de empezar a traducirlas. Las elecciones y las decisiones
que se deriven de esa documentacién previa se pueden presentar en un
comentario a su traduccion o estudio de la misma, como sucede en traducciones
de obras extensas o capitales de la talla del mismo Coran, bien en la misma
publicacion de la traduccion (como sucede con la traduccién de Epalza) o bien
en publicacién o publicaciones aparte. Alli, el traductor puede exponer el método
seguido en su traduccién, justificando sus opiniones, elecciones y preferencias.
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Y es algo que seria de agradecer por todos los traductores por el beneficio que
reportaria a la traduccion y a la traductologia en general.

e Adoptar una férmula de traduccion adecuada para la naturaleza singular del
Corén en cuanto a obra literaria, texto religioso y enunciado linguistico.

e Evitar la traduccidn literal, ya que las estructuras y términos de los enunciados
gque componen el Coran abarcan toda una serie de recursos expresivos gque no
pueden ser comprendidos en otras lenguas si el traductor al traducirlos lo hace
literalmente.

e Reunir un amplio acervo léxico y cultural tanto del &rabe como del otro idioma al
gue traduce, pues el traductor del Coran debe acumular suficientes
conocimientos del islam, del cristianismo, del judaismo y de otras religiones, e
incluso dominar la terminologia que responde a cada religion y la forma de
expresar tal terminologia en la otra lengua. De ahi, se desprende una
consecuencia légica consistente en que el traductor del Cordn ademas de ser
bilinglie, desde un punto de vista traductivo, al menos, debe ser bicultural o
multicultural, es decir, tener una suficientemente amplia cultura general en la
civilizacion arabo-islamica y en la occidental o cualquier otra a cuyas lenguas se
traduzca el Coran.

El traductor deberia poseer también conocimientos suficientes de traductologia que
habria de tener adquiridos en una actividad traductora previa o acceder a ellos durante
el proceso de traduccién o en una etapa anterior de documentacion que, en este caso,
seria de formacion en traductologia, siempre en su justa medida.

La traduccién debe ser directa del arabe, presentarse en un formato bilinglie y ser
abordada por un equipo traductor en el cual participen arabes e hispanohablantes de
elevado y profundo nivel linglistico y cultural. Ademas, seria pertinente la participacién
de especialistas en las ciencias religiosas islamicas.

Sean cuales sean las circunstancias que rodeen la traduccién del Coran, su contenido
debe estar al alcance de quienes no dominan el arabe. Y ello por exigencias culturales
y, también, religiosas. La legitimidad de traducir el Coran queda fehacientemente
constatada con la condicién de no denominar Coran al texto traducido y preservar el
contenido semantico de sus aleyas de acuerdo a la lengua arabe y a la exégesis islamica
gue explica el contenido linguistico del texto. Esto en cuanto a la traduccion. En lo que
tiene relacion con el andlisis y la critica del texto coranico como enunciado linguistico y
como contenedor de ideas, cualquier perspectiva cientifica es valida y amplia las
posibilidades de entender dicho texto, de manera mas acendrada, en su realidad
material y en su significado cultural y religioso, tanto para los musulmanes como para
quienes no lo son.
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