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Presentacion

El Plan Congruentede Paz y NoviolenciadelaGobernacion
deAntioquiahaeditado por segundavez esta publicacion,
que contiene los fundamentos tedrico-préacticos de la
filosofiay metodologiadelanoviolencia, con el propdsito
de promover y facilitar su difusion y estudio critico.

En esta publicacion se encuentra la Resolucion de la
Asamblea General de las Naciones Unidas que declara el
periodo 2001-2010 como Decenio de una cultura de paz
y noviolencia para los nifios del mundo, asi como la
Ordenanzaque creael Programa de For macion Permanente
en Convivencia, Paz y Noviolencia en Antioquia.

L ostextos subsi guientes presentan una secuenciahistérico-
conceptual que comienzacon Henry David Thoreau, pasa
por Mohandas Karamchand Gandhi, se centra en Martin
Luther King, Jr. (textos que se utilizan en la metodologia
deSeminario Basico deNoviolencia Kinguianat) y culmina
conMario L 6pez Martinez, que abordalanoviolenciacomo
institucion social desdelafilosofiapoliticacontemporanea.

El objetivo del Area Pedagdgica del Plan Congruente de
Paz —Asesoria de Noviolencia— es que estos textos, una
vez leidos, digeridos y discutidos, contribuyan a la
comprension y asimilacion del concepto de noviolencia
(en una sola palabra), entendida como forma de vida y
como estrategia de movilizacion ciudadana para la
transformacion del conflicto social.

Sea éste un tributo a la memoria del ex gobernador
Guillermo GaviriaCorrea, asesinado el 5 de mayo de 2003,
a quien la historia recordara por la inquietud intelectual
con que abordé el temadelanoviolenciay el compromiso
indeclinable con que la asumié en €l marco del Plan
Congruente de Paz.

! Este adjetivo proviene de Martin Luther King, Jr.
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El suefio de los Nobel de Paz?

Hoy, en cadauno delos paises del mundo, hay muchos nifios sufrien-
do en silencio los efectos y consecuencias de laviolencia.

Estaviolenciatomadiferentesformas: en lascalles, enlaescuela, en
lafamiliay enlacomunidad. Hay violenciafisica, psicol6gica, socio-
econdmica, ambiental y politica. Muchos nifios—muchisimos—viven
enuna“culturadelaviolencia’.

Queremos contribuir alareduccion de su sufrimiento. Creemos que
cada nifio puede descubrir, por si mismo, quelaviolenciano esinevi-
table. Podemos dar esperanza no sblo a los nifios del mundo, sino a
toda la humanidad, empezando a construir una nueva Cultura de la
Noviolencia

Por esta razon, dirigimos esta solemne peticion a todos los jefes de
Estado de todos | os paises miembros de la Asamblea General de las
Naciones Unidas, para que:

Declarelaprimeradécadadel nuevo milenio (2000-2010) comola
“Décadade la Culturade laNoviolencia’.

Declare el afio 2000 como el “Afio de la Educacion para la
Noviolencia’.

Se ensefie la Noviolencia en cada uno de los niveles de nuestras
sociedades durante esta década, y asi |os nifios del mundo sean
conscientes del significado préactico y de los beneficios de la
noviolenciaen sus vidas cotidianas. De estaforma, sereducirasu
sufrimiento y el de la sociedad entera.

Juntos, podremos construir una nueva culturade la Noviolencia que
le dard esperanzaalahumanidad, y en particular, alos nifios de nues-
tro mundo.

2 Esta carta fue dirigida a los jefes de Estado de los paises miembros de la Asamblea General de
las Naciones Unidas por los laureados con el Premio Nobel de la Paz.
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Decenio internacional de una
cultura de paz y noviolencia
para los ninos del mundo?

La Asamblea General, U

Recordando su resolucién 52/15, de 20 de noviembre de 1997, y la
resolucién 1997/47 del Consgjo Econdmicoy Social, de22 dejuliode
1997, en que se proclamd el afio 2000Afio | nternacional delaCultura

de la Paz*, asi como su resolucion 52/13, del 20 de noviembre de
1997, relativaalaculturade lapaz,

Teniendo en cuenta laresolucion 1998/54 de la Comisién de Derechos

Humanos, del 17 de abril de 1998, titulada “Hacia una cultura de
paz’®,

Recordando las resoluciones pertinentes de laAsamblea Genera y
dela Comision de Derechos Humanos en relacion con el Decenio de
las Naciones Unidas para la educacién en la esfera de los derechos
humanos (1995-2004),

Teniendo en cuenta el proyecto de la Organizacion de las Naciones
Unidas paralaEducacién, laCienciay la Culturatitulado “ Haciauna
culturade paz”,

Consciente de que la tarea de las Naciones Unidas de salvar a las
generaciones futuras del flagelo de la guerrarequiere unatransicion
haciaunaculturade paz, con valores, actitudesy conductasquereflgen
e inspiren la interaccion y la participacion en la sociedad sobre la

3 Resolucién 25 del 19 de noviembre de 1998, aprobada por la Asamblea General de las Naciones
Unidas durante el 53° periodo de sesiones.

4Documentos Oficiales del Consejo Econémico y Social, 1997, Suplemento No. 1 (E/1997/97).

° Ibid., 1998, Suplemento No. 3 (E/1998/23), cap. Il, secc. A.
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base de los principios de libertad, justiciay democracia, todos los
derechos humanos, latoleranciay la solidaridad, una cultura en que
serechacelaviolenciay se procure prevenir los conflictos abordando
sus causas profundas con objeto de resolver 1os problemas mediante
el didlogoy lanegociaciény en que segarantice el pleno gjercicio de
todos los derechos y los medios para participar plenamente en €l
proceso de desarrollo de la sociedad,

Reconaociendo que se causan enormes dafios y padecimientos a los
nifios mediante diversasformasdeviolenciaen todoslosplanosdela
sociedad en el mundo entero y que una cultura de paz y noviolencia
promueve el respeto alaviday aladignidad de todo ser humano, sin
prejuiciosni discriminaciones de ningunaindole,

Reconociendo también la funcién que desempefia la educacion en
lo querespectaaforjar unaculturade paz y noviolencia, en particular
mediante |a ensefianza de la paz y la noviolencia alos nifios, 1o que
promoveralos propésitos y principios enunciados en la Cartade las
Naciones Unidas,

Destacando que la promocion de una cultura de paz y noviolencia
paraaprender avivir juntos en paz y armonia, hecho que contribuira
al fortalecimiento delapaz y lacooperacion internacional es, deberia
emanar de los adultos e inculcarse alos nifios,

Subrayando que el decenio internacional propuesto para una cultura
depazy noviolenciaparalos nifios del mundo contribuiraapromover
una cultura de paz sobre la base de los principios enunciados en la
Carta y del respeto a los derechos humanos, la democraciay la
tolerancia, la promocién del desarrollo, la educacion parala paz, €l
libre intercambio deinformacién y la participacion masampliadela
mujer como criteriointegral paraprevenir laviolenciay los conflictos,
y alos esfuerzos encaminados a crear |as condiciones propicias para
lapaz y su consolidacién,

Convencida de que ese decenio, observado al iniciarse el nuevo
milenio, contribuiracons derablemente alos esfuerzosdelacomunidad
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internacional por promover la paz, la armonia, todos los derechos
humanos, lademocraciay el desarrollo en todo el mundo,

1. Proclama el periodo comprendido entre los afios 2001 y 2010
Decenio internacional de una cultura de paz y noviolencia para
los nifios del mundg;

2. Invita a Secretario General aque le presente en su quincuagésimo
quinto periodo de sesiones, en consulta con los Estados Miembros,
los organismos competentes de las Naciones Unidas y las
organizaciones no gubernamentales, un informe y un proyecto de
programa de accion para promover la gjecucion de las actividades
del Decenio enlosplanoslocal, nacional, regional einternacional,y a
que coordine las actividades del Decenio;

3. Invitaalos Estados Miembros aque adopten | as medidas necesarias

para velar por que la paz y la noviolencia se ensefien en todos los
niveles de su sociedad, incluidas |asinstituciones de ensefianza;

4. Insta a los organismos competentes de las Naciones Unidas, en
particular alaOrganizacién delas Naciones Unidas parala Educacion,
la Cienciay la Culturay a Fondo de las Naciones Unidas para la
Infancia, e invita a las organizaciones no gubernamentales, a las
instituciones y grupos religiosos, a las instituciones de ensefianza, a
los artistas y alos medios de difusion a que presten activo apoyo a
Decenio en beneficio de todos y cada uno de los nifios del mundo;

5. Decide examinar en su quincuagésimo quinto periodo de sesiones
la cuestion del Decenio internacional de una cultura de paz y
noviolencia paralos nifios del mundo (2001-2010) enrelacion con el

temadel programatitulado “ Cultura de paz”.
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Ordenanza 38 de 2001°

LaAsamblea Departamental de Antioquia, en uso de sus facultades
constitucionales, en especial de las conferidas por los articulos 22 y
300 de la Constitucién Politica de Colombiay de las Leyes 424 del
ano 98, 418 del afo 97, 30 del afio 93y 115 del afio 94,

ORDENA:

ARTICULO PRIMERO: Créase e institucionalizase en el
Departamento deAntioquiael Programa de Formacion Permanente
en Convivencia, Paz y Noviolencia, €l cual sera desarrollado en
todas las instituciones educativas publicas y privadas de carécter
Formal y No Formal y todo tipo de carécter informal.

PARAGRAFO PRIMERO: Se entendera por Programa de
Formaciéon Permanente en Convivencia, Paz y Noviolencia,
todos aquellos planes, actividades, contenidos, campafias, procesos
y metodol ogia que de maneracoherentey estructurada, propendan
por lageneracion de unaculturade noviolencia, declaracion delas
Escuelas como Zonas Francas de Paz, ética civil, valoracion y
respeto delosderechosy principios que determinan laconvivencia
pacifica.

PARAGRAFO SEGUNDO: Para la implementacion del
Programa de Formacion Permanente de Convivencia, Paz y
Noviolencia, la Secretaria de Educacion para la Culturay la
Comision Asesora del programa, estimularan la realizacion de
alianzas, convenios, y redes que permitan la optimizacion de
recursosy experiencias paratal fin.

ARTICUL O SEGUNDO: LaGobernacion através dela Secretaria
de Educacion parala Cultura Departamental, en un periodo maximo

6 Por medio de la cual se crea e institucionaliza el Programa de Formaciéon Permanente en
Convivencia, Paz y Noviolencia.



Ordenanza 38 de 2001 I
[

de cuatro meses siguientes a la Ordenanza, estructurara y
reglamentara lo concerniente al programa con la participacion de la
Oficinadel Comisionado de Paz paraAntioquiay delosmiembrosde
la Comision Tercera de la Honorable Asamblea Departamental .

ARTICULO TERCERO: Los Proyectos Educativos Institucionales
detodaslasinstituciones educativas del Departamento, deberan tener
un componente en el cual esté incluido el Programa de Formacion
Permanente en Convivencia, Paz y Noviolencia y éste incluir los
Manual es de convivencia, Programas de formacion de Noviolencia,
La Escuela como Zona Franca de Paz, Cétedras de Paz y demés
iniciativas que de manerasimilar propendan paradichos fines.

ARTICULO CUARTO: Créase una Comision Asesora del
Programa, lacual tendra como funciones bésicas: hacer seguimiento
y acompafiamiento a desarrollo del mismoy rendir informeanual ala
Honorable Asamblea Departamental sobre los desarrollos y logros
del programa; esta comision estard integrada por: e Secretario de
Educacién paralaCulturadeAntioquiao su delegado quien lapresidira,
el Comisionado de Paz paraAntiogquia o su delegado, dos del egados
de la Honorable Asamblea Departamental, un delegado de las
I nstituciones de Educacién Superior del Departamento, un delegado
delas Ingtituciones de Educacién No Formal del Departamentoy un
delegado de las organizaciones de lasociedad civil.

PARAGRAFO PRIMERO: Esta Comision determinara la
pertinencia de crear una fecha o jornada de celebracion anual
sobre Convivencia, Paz y Noviolencia, que incluird actividades
culturales, académicasy cientificas tendientes a retroalimentar y
mantener vigente el espiritu de esta Ordenanza.

PARAGRAFO SEGUNDO: Esta Ordenanza hace parte del
desarrollo del Plan Congruente de Paz y debera articularse alas
politicas que sobre el tema plantean las administraciones futuras.

ARTICULO QUINTO: El Departamento queda facultado para
comprometerse a participar en acuerdos ingtitucionales, alianzas o
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redes que propendan por el cumplimiento de losfines de la presente
Ordenanza.

ARTICULO SEXTO: La financiacion de dicho programa sera
presupuestada anua mente por la Secretariade Educaciony seautoriza
a Gobierno Departamental que en laasignacién presupuestal parael

afno 2002 se hagan los traslados y apropiaciones que sean necesarios
paradichofin.

PARAGRAFO TRANSITORIO: Ordénese la publicacion
masivade lapresente Ordenanzacon el proposito de ser entregada
y socidlizadaen todas|asinstituciones educativas del Departamento,
alas autoridades municipales, sectores, gremiosy demés actores
centrales en la vida democrética del Departamento.

La presente Ordenanzarige a partir del momento de su publicacion.

Dadaenlaciudad de Medellin, alos 29 dias del mesdenoviembrede
2001.

CARLOS MARIO MEJIA MUNERA
Presidente

DIEGO L. OSORIO CESPEDES
Secretario General



Desobediencia Civil I

Desobediencia civil’

De todo corazén acepto la frase: “ El gobierno mejor es e que
gobierna menos’ ; y me gustaria verlo implementado mas rapida y
sisteméticamente. Llevado a cabo, resultaria algo asi, que también
acepto: “ El gobierno mejor es el que no gobierna” ; y cuando
todos estén preparados paraeso, serael tipo de gobierno que tendran.
Los gobiernos son alo mucho una conveniencia; pero lamayoria de
los gobiernos suelen ser, y todos los gobiernos son a veces,
inconvenientes. Las objeciones que se han presentado a un gército
establecido en tiempos de paz, que son muchasy de peso, y merecen
prevalecer, pueden a fin de cuentas presentérsele a un gobierno
establecido. El gército establecido es solo un brazo del gobierno
establecido. El gobierno mismo, que estan sdlo laformaqueel pueblo
haescogido paragjecutar su voluntad, estaigual mente sujeto aabusos
y perversiones antes de que la gente pueda usarlo para actuar. Vean
la actual guerra con México, la obra de comparativamente unos
cuantosindividuos que usan el gobierno establecido como herramienta;
y que, en un principio, lagente no lo hubiera consentido.

Este gobierno estadounidense, —¢qué es sino unatradicion, aunque
reciente, esforzandose por ser transmitidaintactaalaposteridad, pero
gue a cadainstante va perdiendo su integridad? No tiene lavitalidad
ni la fuerza de una sola persona; puesto gue una sola persona puede
torcerlo si lo desea. Es una especie de pistola de madera para €l
pueblo; y, si algunavez debieran usarlacomo si fuerade verdad para
pelearse entre si, de seguro se romperia. Pero esto no es necesario;
ya que la gente debe tener una maguinaria complicada, o algo asi, y
deben escuchar su estrépito, para contentarse con esta idea de
gobierno quetienen.

Por tal, |os gobiernos son unamuestrade cuan facilmente sele puede
imponer algo alos seres humanos, incluso pueden imponersealgo asi

7 Civil disobedience (1849): Texto escrito por el intelectual norteamericano Henry David Thoreau
(1817-1862). Esta traduccion es de Gregorio Torres Ducca para www.lospobresdelatierra.org



I Noviolencia °

mismos, parabeneficio propio. Esexcelente, debemosadmitirlo; pero
este gobierno nunca promovio ningunaempresa, excepto lapresteza
parasalirse del rumbo. No mantienelibre a pais. No se establece en
el Oeste. No educa. El carécter inherente al pueblo estadounidense
hasido €l causante detodosloslogros; y habriaal canzado mas cosas,
si aveces el gobierno no le hubiera estorbado. Dado que el gobierno
es una ventaja mediante la cual |as personas alegremente lograrian
abandonarse entre si; y, como lo han dicho ya, cuando es més
ventajoso, es cuando abandona més a la gente. El comercio y los
negocios, si no estuvieran hechosde huledelalndia, serianincapaces
de saltarselos obstacul os que | os | egisladores | es ponen a cada paso;
y S uno los juzgara s6lo por sus acciones, y no en parte por sus
intenciones, merecerian ser clasificados y castigados junto a esos
picaros que obstruyen las vias ferroviarias.

Pero, para hablar de una manera préctica y como ciudadano, a
diferenciade aguellos que se llaman a si mismos gente sin gobierno,
pido, no que quiten el gobierno ya, sino un mejor gobiernoya. Quela
gente comunique quétipo de gobierno les gustariamas, y ese seraun
paso para obtenerlo.

Después de todo, |arazon préctica de por qué, cuando el poder esta
en manos de la gente, se permite que una mayoria mande, y que sea
asi por un largo periodo de tiempo, no es porque tengan la razén, ni

porque parezca mas justo para la minoria, sino porque son los que
tienen mayor fuerza fisica. Pero un gobierno en el que la mayoria
mande siempre no puede estar basado en la justicia, como los seres
humanos laentienden. ¢{No puede haber un gobierno en el que no sea
la mayoria la que virtualmente decida qué es lo bueno y qué es lo
malo, sino que sealaconcienciaquien decida? ¢En el quelamayoria
decida solo en las cuestiones en las que se aplica la regla de la
conveniencia? ¢Debe el ciudadano siquiera por un momento, aun en
lo més minimo, dejar que su concienciasucumba ante €l legislador?

Entonces, ¢por qué cada persona tiene conciencia propia? Creo que
deberiamos ser personas primero, y sujetos después. Es mejor culti-
var un respeto haciael derecho, y no hacialaley. Launicaobligacion
que tengo € derecho de asumir, es la de hacer siempre lo que creo
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correcto. Se ha dicho, y se sabe, que una corporacion no tiene
conciencia; pero unacorporacion integrada por personas conscientes
€s una corporacion que tiene conciencia. Las leyes nunca hicieron
ala gente ni un poquito mas justa; y si las respetamos, hasta las
personas bien intencionadas se convierten adiario en agentes de la
injusticia.

Unresultado familiar y natural de un respeto indebido por laley seda
cuando ves una hilera de soldados: un coronel, un capitan, un cabo,
soldadosrasos, los artilleros y demés, marchando impecablemente a
travésde colinasy cafiadas parair alabatalla, en contrade su propia
voluntad, jay!, en contrade su sentido cominy de sus conciencias, lo
que dificulta la marcha, sin duda alguna, y produce taquicardia. No
dudan que es un negocio odioso €l suyo; todosellosseinclinan por la
paz. ¢Y qué son ahora? ¢Son seres humanos? ¢O son pequefios
fuertes y cartuchos andantes, a servicio de algun inescrupul 0so su-
perior? Visiten una base naval, y vean a un marino, la persona que
puede crear un gobierno estadounidense, o la persona que pueden
crear sus negras artes, una mera sombra y reminiscencia de
humanidad, una persona que esta vivay en pie, pero que desde ya,
como se dice, esta enterrada en orden militar con acompafiamientos
funerarios, aunquetal vez

“Ni un tambor se oy, ni una nota fanebre,
mientras |lévabamos su cadaver hacia los baluartes;
ni un soldado disparé despidiéndose

sobre |la tumba donde enterramos a nuestro héroe.”

Las masas, por ende, sirven a Estado, no como personas, Sino como
magquinas, con sus cuerpos. Son €l g ército establecido en tiempos de
paz, y lamilicia, los carceleros, los alguaciles, posse comitatus etc.

En lamayoria de los casos, no hay libre gjercicio del juicio o de la
moral; pero se sittan en el nivel de la madera, de latierray de las
piedras; y tal vez se puedan hacer hombres de madera que hagan
igual de bien ese trabajo. Tales no merecen mas respeto que si

estuvieran hechos de paja, 0 que s fueran un monticulo de tierra.
Valen 1o mismo que los perros o los caball os. Pero personas asi son
incluso estimadas como buenos ciudadanos.
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Otros, como lamayor parte de los legisladores, politicos, abogados,
ministrosy burécratas, sirven a Estado mas que nada con sus cabezas,
y como raravez hacen distincionesmorales, sin pretenderlo, servirian
igua debiena diablo queaDios.Y muy pocos, como loshéroes, los
patriotas, losmartires, losgrandesreformadores, y las personas sirven
a Estado con su conciencia, ademas, y por tal necesariamente se le
resisten, en sumayor parte; y selestratacominmente como si fueran
enemigos. Una persona sabia sera solo Util como persona, y no
aceptardser “arcilla’, ni “tapar un hoyo paraque no entre el viento”,
sino que sera su polvo quien haga ese trabajo, cuando menos:

“ Soy muy noble para que me compren,
para ser el segundo al mando,

o Uutil sirviente e instrumento

de cualquier estado soberano del mundo.”

Aquél que seentregadel todo asu préjimo les pareceindtil y egoista;
pero aguél que se entrega a medias es para ellos un benefactor y un
filantropo.

¢CoOmo debe comportarse una persona ante este gobierno
estadounidense de hoy? Respondo que no puede asociarse a él sin
sentirse desgraciado. No puedo ni por un instante reconocer a esa
institucion politicacomo mi gobierno, si también esel gobierno delos
esclavos.

Todalagentereconoce el derecho alarevolucion; esto es, el derecho
anegarle lalealtad y aresistir aun gobierno, cuando su tirania o su
ineficacia son grandes e insoportables. Pero casi todos dicen que
éste no es el caso hoy. Que si fue el caso, dicen, en laRevolucion del
'75. Si alguien me dijera que éste es un mal gobierno porque cobra
impuestos por ciertas comodidades extranjeras que entran al pais, es
muy probable que no haria un bullicio a respecto, porque puedo
prescindir de eso: todas las maquinas tienen desavenencias; y
posiblemente producen suficiente bien, como para contrarrestar el
mal. Detodasformas, esmalo hacer un alboroto por esto. Pero cuando
|as desavenenciastienen su propiamaquinaria, y laopresiony el robo
Se organizan, propongo que nos deshagamos de tal maguina. En otras
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palabras, cuando |a sexta parte de la poblacién de una nacién que ha
dicho ser € refugio de lalibertad la conforman esclavos, y todo un
paisesinvadido injustamentey conquistado por un g ército extranjero,
viéndose sujeto a la ley militar, creo que una persona justa puede
apresurarse a rebelarse y hacer la revolucion. Y lo que hace este
deber mésurgente esel hecho de que e paisque estadsiendo invadido
no es el nuestro, Nosotros somos |0s invasores.

Paley, una autoridad comun para muchos sobre cuestiones morales,
en su capitulo sobre “ El Deber de la Sumision al Gobierno Civil” ,
resume toda la obligacion civil en la conveniencia; y dice asi: “que
mientrasel interésdetodalasociedad lo requiera, esto es, mientrasel
gobierno establecido no pueda ser resistido ni cambiado sin
inconveniencia publica, es la voluntad de Dios que el gobierno
establecido sea obedecido, y nada mas.” “Aceptando esta premisa,
lajusticiade cada caso particular deresistenciasereduce al computo
delacantidad de peligrosy doloresdeunlado, y delas probabilidades
y €l costo del desagravio delaotra’.

Sobre este particular, dice, cada persona debe juzgar por si misma.
Pero parece que Paley nunca contemplé los casos en los que no se
aplicalaregladelaconveniencia, enlosque un pueblo, ademéasdeun
individuo, debe hacer justicia, a cualquier precio. Si le arrebaté
injustamente a un ndufrago la tabla con la que se mantenia a flote,
debo devolvérsela aunque me ahogue yo. Esto, segin Paley, seria
inconveniente. Pero aquél que quiera salvar su vida, en ese caso, la
perderd. Este pueblo debe degjar laesclavitud, y dejar laguerracontra
México, aunque les cueste su existencia como pueblo.

En lapréctica, las naciones estan de acuerdo con Paley; ¢pero puede
alguien creer que Massachusetts hace |o correcto en la presente cri-
Sis?

“Un estado prostituido, una ramera vestida de plata,
con su entrenamiento promovido, y suamaarrastrandoseen e polvo.”
En resumidas cuentas, los que se oponen a una reforma en Massa-
chusetts no son unos cientos de miles de politicos del Sur, sino unos
cientos de miles de agricultores y comerciantes de aca mismo, que
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estan mas interesados en los negocios y la agricultura que en la
humanidad, y no estan preparados para ser justos con |os esclavos ni
con México, a cualquier precio.

No me peleo con enemigos distantes, sino con los que, cerca de mi
casa, cooperan con los que estédn afuera 'y siguen sus mandatos, y
gue si no fuera por €ellos, los de afuera serian inofensivos. Solemos
decir que las masas humanas no estan preparadas; pero el
mejoramiento eslento, porquelaminoriano estamejor materialmente
gue la mayoria. No es tan importante que muchos sean tan buenos
como usted, como si |o es que hayabondad total en alguin lugar; porque
leudara la masa. Hay miles de personas que dicen oponerse a la
esclavitud y a la guerra, pero que no hacen nada por detenerlas; y
gue, considerandose a si mismos hijos de [Jorge] Washington y de
[Benjamin] Franklin, sesientan conlasmanosen losbolsillos, y dicen
gue no saben qué hacer, y no hacen nada; hasta anteponen lalibertad
decomercio alalibertad, y tranquilamente leen las cotizacionesy los
ultimos avisos de M éxico, después de cenar, y, a parecer, se duermen
leyendo ambos.

&Y en cuanto se cotiza una personajusta, un patriota hoy? Dudan, y
se lamentan, y a veces suplican; pero no hacen nada en serio, nada
eficaz. Esperan, conlamejor delas disposiciones, que otrosremedien
el mal, paraqueyano tengan que lamentarse. A [o mucho, ledan solo
un voto barato, una débil aprobaciény unabuenandanzaalosjustos,
a pasarles cerca. Hay noventa y nueve mecenas de la virtud por
cada virtuoso; pero es mas sencillo entenderse con el propietario de
algo que con quien vigilaese a go temporal mente.

Todas las votaciones son una especie de juego, como las damas o €l
gjedrez, con un ligero tinte moral, se juega con lo correcto y lo
incorrecto, con problemas morales; y naturalmente, las apuestas le
acompafan. El caracter de los votantes no entra en juego. Doy mi
Voto, por ventura, delamaneraque creo correcta; pero no meimporta
tanto que los justos prevalezcan. Estoy dispuesto a dejarle eso ala
mayoria. Su obligacion, por tanto, nuncaexcede ladelaconveniencia
Ni siquiera votar por |o justoayuda en nada. Es solo expresandole a
la gente débilmente tu deseo como prevalecerd. Una persona sabia
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no dejalajusticiaamerced de la suerte, ni quiere que prevalezcala
suerte por el poder de lamayoria. Casi no hay virtud en laaccion de
las masas. Cuando lamayoriaal fin vote afavor delaaboliciéon dela
esclavitud, serdporgue no lesimportalaesclavitud, o porque quedara
muy pocaque pueda ser abolidapor su voto. Entonces seran elloslos
Unicos esclavos. Sélo su voto puede acelerar la abolicion de la
esclavitud, si es que afirma su libertad mediante su voto.

He escuchado que habra una convencion en Baltimore, o en otro
lado, para escoger un candidato a la Presidencia, compuesta sobre
todo por editores, y personas que son politicos de profesion; pero
pregunto: ¢cuan importante esladecision alaque puedan llegar para
unapersonaindependiente, inteligentey respetable, cuyasabiduriay
honestidad no se tomaen cuenta? ¢No podemos tener algunos votos
independientes? ¢No hay individuos en el pais que no asisten alas
convenciones? Pero no, me encuentro con que la personarespetable,
asi Ilamada, ya se ha desviado de su posicién, y perdio la esperanza
en su pais, cuando su paistiene mas razones para perder laesperanza
enella

Al punto acepta a alguno de los candidatos el ectos como tales como
el Unico disponible, probando asi que ella si esta disponible para
cualquier propésito de la demagogia. Su voto no vale més que el de
un extranjero sin conciencia o un nativo mercenario, que pudo haber
sido comprado. jBendito el ser humano que esun ser humano, y que,
como dice mi vecino, puedo tocarlo porque es de carne y hueso!
Nuestras estadisticas se equivocan: la poblacién se reporta como
elevada. ¢Cuéntas personas ocupan cada millar de kilGmetros
cuadrados de este pais? Apenas una. ¢Acaso Estados Unidos no
ofrece un incentivo para que la gente se establezca aqui?

L os estadounidenses han disminuido hasta convertirse en un Sujeto
Extrafio, al que sele puede reconocer porque se le ha desarrollado el
organo gregario, una manifiesta carencia de intelecto y una aegre
confianza en si mismo; cuya primera'y principal preocupacion, en
este mundo, esvelar porque reparen |os hospicios; y antes de haberse
puesto la vestidura viril, recoge fondos para ayudar alasviudasy a
los huérfanos que pueda haber; y que, en suma, se aventura a vivir
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sélo con la ayuda de la compafia mutual de seguros, que le ha
prometido enterrarlo decentemente.

No es el deber de una persona, por €l orden natural, dedicarse a
erradicar ningun desperfecto, ni siquieralos mas profundos; puede
perfectamentetener otras preocupaci ones; pero es su deber, al menos,

lavarselasmanos, y s yano seacuerdan delo malo, no deben apoyarlo
enlapractica. Si me dedico aotros asuntosy contemplaciones, debo
velar primero, por que no me dedique a ellos subiéndome sobre los
hombros de otro.

Debo bajarme, para que él también pueda dedicarse a sus
contempl aciones. Vean cuan grande eslainconsistenciaque setolera.

He escuchado a algunos de mis vecinos decir: “Me gustaria que me
ordenaran ir a acabar con una insurreccion de esclavos, o entrar
marchando a México, porque no ir€”’; y aun asi estas personas
directamente, por su lealtad, eindirectamente, al menos, con sudinero,
suministran un sustituto. Aplauden al soldado que seniegaaservir en

unaguerrainjusta, |os mismos que no se niegan asostener aun gobierno
injusto que hacelaguerra; le aplauden a soldado aquell os cuyos actos
y autoridades son despreciadas y tenidas en nada por é; como si €l

Estado fuera tan penitente que le pagara a alguien para que le dé
azotes mientras esté pecando, pero no deja de pecar ni un momento.
Asi, en el nombre del orden y del gobierno civil, nos hacen a todos
pagarle honores a nuestramaldad y apoyarla. Después de la primera
manchade pecado vienelaindiferencia, y deinmoral pasa, por decirlo
asi, a ser amoral, y no del todo innecesario para la vida que hemos
hecho.

El error mayor en tamafio e importancia requiere la virtud mas
desinteresada para mantenerse en pie. La criticamasligeraalaque
esta sujeta la virtud del patriotismo, viene de parte de los que son
nobles. Aquéllos que, mientras se oponen a caracter de un gobierno
y asus medidas, le otorgan su lealtad y apoyo, son indudablemente
los colaboradores més concienzudos, y con frecuenciason losmayores
obstaculos parala reforma. Algunos de ellos le piden a Estado que
deshaga la Unién, para desatender las érdenes del Presidente. ¢Por
qué no la deshacen ellos, —la unién entre el Estado y ellos, —y se
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niegan apagar su parte en latesoreria? ¢No estdn en lamismarelacion
con el Estado, que éste con la Unidn? ¢Y no han sido las mismas
razones que le han impedido a Estado resistirse ala Unién, las que
les han impedido aellosresistirse al Estado?

¢COmMo puede una persona contentarse con tener solo una opinion, y
disfrutarla? ¢Ladisfrutaria, s su opinion le muestraque estaafligido?
Si tu vecino te quita un dolar engafiandote, no te contentés con saber
guete engafiaron, ni con decir quete engafiaron, ni siquierapidiéndole
guete pague; sino quetomés accion inmediata paraque te restablezcan
lamisma suma, y buscas que no te engafien de nuevo.

Actuar segin un principio, —lapercepcion y el cumplimiento de lo
correcto, cambia las cosas y las relaciones; es esencialmente
revolucionario, y no es compatible con lo que habia. No sblo divide
estados eiglesias, divide familias; si, divide al individuo, separando
su naturalezadivinade ladiabdlica

Hay leyes injustas: ¢debemos estar satisfechos obedeciéndolas, o
debemos esforzarnos por corregirlas, y obedecerlas hasta que lo
hayamoslogrado, o debemostransgredirlasal punto? Lagente, por lo
general, bajo un gobierno como éste, cree que debe esperarse hasta
persuadir a la mayoria para que altere las cosas. Creen que, si se
resisten, el remedio serd peor que la enfermedad. Pero es culpa del
gobierno que e remedio sea peor que la enfermedad. La empeora.
¢No es més apto anticipar y ayudar areformar? ¢Por qué no aprecia
a su sabiaminoria? ¢Por qué lloray se resiste antes del dafio? ¢Por
gué no apoya a sus ciudadanos para que estén aertay detecten sus
faltas, yaque seriamejor si las supiera? ¢Por qué siempre crucificaa
Cristo, y excomulga a Copérnico y a Lutero, y declara rebeldes a
Washingtony aFranklin?

Uno pensaria, que una negacién adrede y préctica de su autoridad es
launicaofensaque nuncacontempl 6 el gobierno; sino, ¢por quénole
haasignado una penaapropiada, definitivaen proporcion al delito? Si
una persona pobre se niega una vez a devengarle nueve chelines a
Estado, la encarcelan por un periodo que ninguna ley restringe, y
determinado tan sblo por la discrecion de quienes |o mandaron ala
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carcel; pero si se roba noventa veces nueve chelines al Estado, sele
permite que vuelva a las andadas.

Si la injusticia es parte de las desavenencias necesarias de la
maquinaria gubernamental, que se vaya, que se vaya: quiza se
empargje, y en verdad lamaquinariase gaste. Si lainjusticiatieneun
trampolin, o una polea, 0 una cuerda, 0 una manija, sélo para€lla,
entonces tal vez podamos considerar si el remedio no sera peor que
laenfermedad; pero si es de naturalezatal que te obliga a ser agente
deinjusticiaparaaguien mas, entonceste digo, rompélaley. Quetu
vida sea una fuerza que detenga la maguinaria. Lo que tengo que
hacer es velar, atoda costa, que no me preste a mal que condeno.

Sobre adoptar |os medios que el Estado provee pararemediar €l mal,
no los conozco. Se llevan mucho tiempo, y se consumiria la vida.
Tengo otras cosas qué hacer. Vine al mundo, no tanto paramejorar €l
lugar en el que vivo, sino para vivir en él, sea bueno o0 malo. Una
persona no puede hacerlo todo, sino algo; y porque no puede hacerlo
todo, no es necesario que haga algo malo. No me interesa hacerle
peticionesal gobernador o alalegislaturamasdelo quelesinteresaa
elloshacérmelasami; y, si no escuchan mi peticién, ¢qué debo hacer?
Pero en este caso el Estado no ha provisto de un medio: su sola
Constitucion esel mal. Esto parece ser duro, testarudo eirreconciliable;
pero es paratratar con lamayor amabilidad y consideracion el Gnico
espiritu que puede apreciarlo o merecerl 0. Asi estodo cambio positivo,
como el nacimiento y lamuerte, que hacen al cuerpo convulsionar.

No dudo en afirmar, que aguéll os que se autodenominan abolicionistas
deban deinmediato retirar su apoyo, tanto de su persona como de sus
propiedades, del gobierno de Massachusetts, y no esperarse hasta
que constituyan una mayoria de uno, antes de que el derecho
prevalezca sobre ellos. Creo que es suficiente si tienen aDios de su
lado, sin esperar o otro. Ademas, una persona mas justa que sus
VECiNos, ya constituye unamayoria de uno.

Me enfrento a este gobierno estadounidense, 0 a su representante el
gobierno del Estado, directamente, cara a cara, una vez a afo,
solamente, mediante su recaudador de impuestos; éste es el Unico
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modo en el que una personade mi posicion necesariamentelo llegaa
enfrentar; y dice claramente: Reconézcame; y el modo mas simple,
el méseficaz, y, en lasituacion actual, el masindispensabledetratarlo
parami, de expresar tu poca satisfaccion con el gobierno, y el amor
gue sentis por él, es negandolo. Mi vecino civil, el recaudador de
impuestos, eslapersonacon laquetengo quetratar, —yaque, después
de todo, peleo con gente y no con pergaminos—, y voluntariamente
ha escogido ser agente del gobierno.

¢Como podra saber perfectamente lo que es ahora y lo que hace
como funcionario del gobierno, o como persona, hasta que se vea
obligado a considerar si debe tratarme a mi —a su vecino, a quien
respeta—, como vecino y persona bien dispuesta, o como un locoy
perturbador de la paz, y ver si puede superar esta obstruccion a su
amabilidad vecina sin un pensamiento mas rudo e impetuoso que
corresponda con su accion?

Y sémuy bien esto: ques pudieranombrar amil, acien, adiez perso-
nas honestas, —si slo diez personas honestas—, si, si una persona
HONESTA, en este estado de Massachusetts, negandose a poseer

esclavos, de veras se retirara de esta asociacion, y fuera encerrado
enlacércel del condado por €ello, serialaabolicion delaesclavitud en
Estados Unidos. Porque no importacuan pequefio parezcaun principio;

lo que unavez se hace bien se hace por siempre. Pero nos gusta més
hablar de eso: decimos que es nuestra mision.

L a Reforma mantiene muchas veintenas de periddicos a su servicio,
pero no a una persona. Si mi estimado vecino, el embajador estatal,
gue dedicarasu vidaaapaciguar lacuestion de los derechos humanos
enlaCamaradel Concilio, en vez de ser amenazado con las carceles
de Carolina, fuera prisionero de Massachusetts, ese estado que esta4
tan ansioso por imponerle el pecado delaesclavitud asu hermana, —
aunque en la actualidad pueda solo descubrir un acto de falta de
hospitalidad por ser e asunto de unadisputacon ella—, laL egisatura
no renunciariadefinitivamente al temahastael proximoinvierno.

Bajo un gobierno que encarcelaaalguien injustamente, el lugar para
unapersonajustaeslaprision. El lugar apropiado hoy, €l Unico lugar
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gue Massachusetts le ha provisto a sus espiritus més libres y menos
abatidos es la prision, ser echados y encerrados del Estado por su
propia mano, como ya se echaron a si mismos del Estado por sus
principios. Esahi donde el esclavo fugitivo, el reo mexicano librebajo
palabra, y el indio que llegan a acusar los errores de su raza los
encuentran; en ese terreno distante, honorable, mas libre, donde el
Estado pone aaquéllos que no estén con él sino en su contra, lalnica
casa en un estado esclavista en la que una personalibre puede morar
con honor. Si aguno cree que su influencia se perdera ahi, y que su
voz yano afligira el oido del Estado, que no seriacomo un enemigo
dentro de sus paredes, no sabe cuanto mas fuerte eslaverdad que el
error, ni cudn maés elocuente y efectivamente puede combatir la
injusticiaquien lahaexperimentado un poco en su persona.

Den todo su voto, no solamente una tira de papel, sino toda su
influencia. Una minoria carece de poder cuando concuerda con la
mayoria; ni siquieraesunaminoria; pero esirresistible cuando estorba
por su propio peso. Si lasalternativas son las de mantener encerradas
atodaslas personasjustas, o dejar laguerray laesclavitud, el Estado
no debe dudar en cudl debe escoger. Si mil personas se negaran a
pagar sus impuestos este afio, esa seria una medida ni violenta ni
sangrienta, como si seria pagarles'y permitir que el Estado cometa
violenciay derrame sangre inocente.

Estaes, de hecho, ladefinicién de unarevol ucion pacifica, s esposible
gue se dé alguna. Si el recaudador de impuestos, o cuaquier otro
funcionario pablico me preguntara, como yalo hahecho uno: “ ¢Pero
gué debo hacer?’, mi respuestaseria: “Si de veras querés hacer ago,
renuncid a tu empleo”. Cuando el sujeto ha negado su ledltad, y €
funcionario publico ha renunciado a su cargo, entonces se logra la
revolucion. Pero imaginense que haya sangre. ¢No sangra cuando se
hiere la conciencia? A través de esta herida fluyen lainmortalidad y
la humanidad de una persona, y se desangra hasta morir. Puedo ver
como esté corriendo ahora esa sangre.

Ya he podido contemplar el encarcelamiento del transgresor, en vez
de que le embarguen sus bienes, —aungue ambas cosas cumplirian
&l mismo propoésito—, porque aguellosquelogran lamayor rectitud, y
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por consecuencia son mas peligrosos paraun Estado corrupto, por [o
general no han pasado mucho tiempo acumulando propiedades. A
ésos el Estado les rinde un servicio comparativamente pequefio, y un
impuestito por costumbre les parecera exorbitante, sobre todo si se
ven obligados a ganarsel o trabajando con sus manos.

Si hubieraaguien quevivierasin ningunanecesidad de usar dinero, €l
Estado mismo dudaria en demandérselo. Pero €l rico -evitando una
comparacion difamatoria- siempre estadvendido alainstitucion quelo
enriquece. Hablando categéricamente, mientras mas dinero, menos
virtud; porque el dinero seinterpone entre lapersonay sus objetos, y
selos consigue; y en verdad no hubo gran virtud en obtenerlo.

Responde muchas preguntas que de otro modo seriadificil contestar;
y la Unica pregunta que hace es la complicada pero superflua de
como gastarlo. Por 1o que su suelo moral le es arrancado. Las
oportunidadesdevivir se disminuyen en proporcién al incremento de
lo que llaman “medios’. Lo mejor que una persona puede hacer por
su cultura cuando es rico es esforzarse por Ilevar a cabo los planes
gue hizo cuando era pobre.

Cristo le respondi6 a los Herodianos segin su condicion:
“Muéstrenme la moneda”, les dijo: —y uno sac6 una moneda de
su bolsa—; Si usan dinero con laimagen de César acufiadaen él, y
gue él ha hecho valiosa y corriente, 0 sea, si son personas del
Estado, y disfrutan felices de las ventgjas del gobierno de César,
entonces paguenle con o suyo cuando o demande; “Por tal, denle
al César lo que es del César, y a Dios lo que es de Dios” —pero
siguieron en su ignorancia, sin saber qué era del César y qué de
Dios, porque no querian saberlo.

Cuando converso con misvecinosmaslibres, percibo que, noimporta
lo que digan sobrelamagnitud o laseriedad del problema, y su aprecio
por latranquilidad publica, € meollo del asunto es que no pueden
renunciar a la proteccion del gobierno existente, y temen las
consecuencias de su desobediencia en sus propiedades y familias.
Por mi parte, no me gustaria pensar que alguna vez confié en la
proteccién del Estado. Pero, si niego su autoridad cuando me presenta



I Noviolencia

las cuentas, pronto vendra y desperdiciarda mis propiedades, y me
acosaraami y amishijossin parar. Y esto es duro.

Esto imposibilita que una persona viva honestay a mismo tiempo
confortablemente en lo que toca al exterior. No valdra la pena
acumular propiedades; porque seria lo mismo. Tenés que pagar u
ocupar tierras baldias, y obtener una pequefia cosecha, y comértela
pronto. Debésvivir en vos mismo, y depender de vos mismo, siempre
arremangado vy listo para empezar, y tener pocos asuntos. Una per-
sonapodriaenriquecerseenTurquia, S esbueno en todos|os aspectos
parael gobierno turco.

Confucio decia: “S un estado es gobernado por los principios de
la razdn, la pobreza y la miseria son vergonzosas; s un estado
no es gobernado por los principios de la razon, las riquezas y
los honores son vergonzosos.” No: hastaque quierague laproteccion
de Massachusetts esté sobre mi en un puerto lgjano en el Sur, donde
peligremi libertad, o hastaque meinterese solo en construir unafinca
enmi casacon empresas pacificas, puedo agencidrmelas paranegarle
mi lealtad a Massachusetts, y el derecho que tiene sobre mis
propiedadesy mi vida. M e cuestamenos en todos | os sentidosincurrir
en la pena de desobediencia a Estado, que obedecerle. Me sentiria
menosdigno si lo hiciera.

Hace algunos afios, €l Estado se me enfrentd de parte delaiglesia, y
me ordend pagar una cierta suma para el sustento de un clérigo que
mi padre escuchaba, pero no yo. “Pague —me dijo—, 0 sera
encarcelado”. Me negué a pagar. Pero, desafortunadamente, otra
personajuzgoé conveniente pagar. No vi por quéal profesor de escuela
sele cobrapara el sustento de un sacerdote, y no al revés; porque no
erayo € profesor del Estado, sino que estabaen servicio voluntario.

No vi por quéel liceo no debiapresentar su cuenta, y que el Estadolo
apoyara, como apoyaalaiglesia. Sin embargo, asolicitud de perso-
nas selectas, condescendi aescribir unaafirmacion como ésta: “ Sepan
todos mediante la presente, que yo, Henry Thoreau, no deseo ser
visto como miembro de ninguna sociedad o gremio al que no me
haya unido” . Le di esto al secretario del ayuntamiento; y lo recibio.
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El Estado, habiendo sabido que no queriaser visto como miembro de
esaiglesia, nuncame hizo en el futuro unademanda similar; aunque
dijo esavez que debia adherirse a su presuncion original. Si hubiera
sabido cdmo mencionarlas, debi de haber renunciado de todas las
sociedades a las que no me he unido nunca; pero no supe donde
encontrar unalista completa.

No habia pagado una capitacion en seis afios. Por eso me arrestaron
una vez, durante una noche; y, mientras veia los muros de piedra
maciza, de 70 6 90 centimetros de profundidad, |as puertas de madera
y hierro, de 30 centimetros de grosor, y los barrotes de hierro que
bloqueaban laluz, no pudeevitar €l sentirmeimpactado con latonteria
deesainstitucion que metratabacomo si yo fuerasolo carney huesos,
y me encerraba. Me pregunté si alalarga concluyeron que ése era el
mejor uso que podian darme, y nunca habian pensado en beneficiarse
de mi servicios de algin modo. Y me percaté de que, si habia una
pared de piedra entre mis vecinos y yo, habia otra pared, mas dificil
deromper o escalar, antes de que pudieran adquirir unalibertad como
la mia. En ningin momento me senti encerrado, y 10s muros me
parecieron un gran desperdicio de piedrasy concreto.

Me senti como el Unico delos puebl erinos que habia pagado su recibo.
Llanamente no sabian como tratarme, pero se comportaron como
gente sin urbanidad. En toda amenazay en todo cumplido habia un
disparate; porque creyeron que mi deseo principal eraestar del otro
lado de esa pared de piedra. No pude hacer més que sonreir a ver
cuan industriosamente | e cerraban la puerta a mis meditaciones, que
lossiguieron al salir sin estorbo ni obstaculo, y eran en verdad lo mas
peligroso. Como no podian alcanzarme, habian resuelto castigar mi
cuerpo; como los chiquillos, que si no pueden desquitarse de alguien
gue les molesta, se desquitan con su perro. Vi que el Estado era
imbécil, que eratimido como unamujer solitariacon sus cucharasde
plata, y que no distinguia a sus amigos de sus enemigos, y entonces
perdi todo el respeto que le tenia, y o compadeci.

Por tal, el Estado nunca intencionadamente confronta el sentido de
un ser humano, sea ésste intel ectual o moral, sino sdlo su cuerpo, sus
sentidos. No estdarmado de ingenio u honestidad superiores, sino de
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fuerza fisica superior. No naci para ser forzado. Respiraré segin
suelo hacerlo. Veamos quién es masfuerte. ¢Cuantafuerzatiene una
multitud? SAlo pueden forzarme aquell os que obedecen aunaley su-
perior alamia. Me fuerzan a ser como ellos. Nunca he oido de per-
sonas gue son forzadas a vivir de tal o cual manera por grupos de
personas.

¢QUEé clase de vida seria ésa? Cuando me encuentro a un gobierno
gue me dice “ Su dinero o su vida’, ¢por qué deberia apresurarme a
darles mi dinero? Podriaser un gran apuro, y no sabria qué hacer: no
puedo evitarlo. Debe remediarse solo; hédgalo como lo hago yo. No
vale la pena gimotear por eso. No soy el responsable del
funcionamiento correcto delamaguinariade lasociedad. No soy hijo
deingenieros. Percibo que, cuando una bellotay una nuez caen jun-
tas, ninguna permanece muertaparaque nazcalaotra, sino que ambas
obedecen sus propias leyes, y nacen y crecen y florecen de lamejor
manera que pueden, hasta que una, tal vez, dominay destruye ala
otra. Si una planta no puede vivir segun su naturaleza, se muere; de
igual manera el ser humano.

La noche en la prisién fue original y bastante interesante. Los
prisioneros en mangas de camisa, disfrutaban conversando y
respirando el aire de la tarde en el umbral, cuando entré. Entonces
el carcelero les dijo: “Vamos, muchachos, hora de volver a sus
celdas’ ; y se dispersaron, y escuché el sonido que hacian sus
pasos al regresar a los apartamentos vacios. El carcelero me
presenté a mi compafiero, y me dijo que era “ una persona de
primera clase y un tipo listo” .

Cuando cerraron la puerta, me mostré dénde podia colgar mi
sombrero, y cOmo manejaba las cosas aqui. Los cuartos eran
blanqueados una vez al mes; y éste, al menos, era el lugar mas
blanco, el méas sencillamente amueblado, y probablemente el mas
pulcro de todo el pueblo. Naturalmente, mi colega quiso saber
de donde venia, y por qué estaba aqui; y, cuando le conté, fue
mi turno de preguntarle como llegd aqui, ya que suponia que
era un hombre honesto, y por supuesto, de la forma en la que
avanza el mundo, crei que lo era. “ Bueno”, me dijo, “ me acusan
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de haber incendiado un granero; pero no quemé nada” .

Por lo que pude descubrir, probablemente se habia quedado
dormido en un granero mientras estaba ebrio, y fumando pipa; y
asi se quemo €l granero. Tenia la reputacion de ser una persona
lista, habia estado en su celda durante unos tres meses esperando
un juicio, y tendria que esperarse otros tres meses; pero estaba
muy acostumbrado y satisfecho, puesto que comia gratis, y creia
que lo trataban bien.

Tomo una ventana, y yo la otra; y vi que, Si uno estaba ahi mucho
tiempo, su principal ocupacion seria asomarse por la ventana.
Ya habia leido todos los folletos que tenian, y examinado por
dénde se habian escapado algunos prisioneros, y donde habian
limado una reja, y of las historias de varios de los inquilinos de
esta celda; y supe que habia historias y chismes que nunca salian
de las paredes de esta carcel. Probablemente éste era el Unico
sitio en la ciudad donde se escribian versos, que eran después
escritos y circulados, pero no se publicaban. Me mostr6 una lista
extensa de versos compuestos por algunos jovenes a los que
habian atrapado al intentar escaparse, y se vengaban
cantandol os.

Le saqué todo el jugo a mi compafiero de prisiones, temiendo
gue no lo volveria a ver; pero a la larga me mostr6 donde me
podia acostar, y me dej6 apagar la luz.

Fue como viajar a un pais lgjano, uno que no esperaba ver, asi
fue esa noche. Me parecia que nunca antes habia oido el reloj
del pueblo dando la hora, ni tampoco los sonidos nocturnos del
pueblo; porque dormimos con las ventanas abier tas, que estaban
enrgjadas. Era como ver mi tierra natal a la luz de la edad me-
dia, y nuestro [rio] Concord se convertia en el Rhin, y veia ca-
balleros y castillos.

Eran las voces de los vecinos en la calle. Y yo era un espectador
y escucha involuntario; todo lo que se decia y hacia en la cocina
del hotel contiguo, una experiencia nueva y Unica para mi. Pude
ver mi pueblo mas de cerca. Estaba metido en é de lleno. Nunca
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antes habia visto sus instituciones. Esta es una de sus instituciones
peculiares; puesto que es una comarca. Empezaba a comprender
cOmo eran sus habitantes.

Al dia siguiente, se nos dieron nuestros desayunos. Los pasaron
a través del hoyo en la pared, en pequefios sartenes de lata
oblongos, hechos a la medida, con un tazén de chocolate, pan
oscuro y una cuchara de hierro. Cuando retiraron los recipientes,
fui tan inexperto que dejé todo el pan que sobraba; pero mi
camarada lo agarr¢, y dijo que era mejor que me lo guardara
para almorzar o cenar. Poco después, 1o dejaron salir a recoger
la hierba en un campo vecino, algo que hacia a diario, y no
volveria hasta el mediodia; asi que se despidi6, y me dijo que
dudaba si me volveria a ver.

Cuando sali de la prision, —ya que alguien interfirié, y pago el
impuesto—, no percibi que se habian dado grandes cambios en la
gente, como la persona que vemos joven, y después se nos aparece
canosa y tambaleante; y podia ver € cambio surgir: —el pueblo,
el Estado, € pais— con mayor fuerza que s cambiaran slo con
e tiempo. Vi con méas detenimiento el Estado en € cual vivia.

Vi hasta qué punto la gente con la que vivia podia ser vista como
buenos vecinos y amigos; que su amistad se mantenia solo en las
buenas; que no tenian grandes intenciones de hacer el bien;
gue eran una raza distinta a mi en sus prejuicios y supersticiones,
como son distintos los chinos y los malayos; que, en sus sacrificios
por la humanidad, no se arriesgaban, ni siquiera arriesgaban
sus propiedades; que, después de todo, no eran tan nobles, sino
gue trataban a los ladrones como éstos los habian tratado a
ellos, y esperaban, por una cierta observancia externa y algunas
oraciones, caminando por un camino recto pero indtil de vez en
cuando, salvar sus almas. Parece que juzgo a mis vecinos muy
duramente; ya que creo que pocos de ellos saben que hay una
institucién como la carcel en su pueblo.

Solia ser una costumbre en nuestro pueblo, que cuando un pobre
deudor salia de la carcel, sus conocidos lo saludaban, poniéndose
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las manos frente a los 0jos, con los dedos cruzados, simulando
los barrotes de la prisién, y le preguntaban: “ ¢Como te va?”
Mis vecinos no me saludaron, sino que me vieron, y luego se
vieron entre si, como si hubiera vuelto de un largo viaje. Me
encerraron cuando iba a la zapateria a recoger unos zapatos
gue estaban dafados. Cuando pude salir, al dia siguiente, terminé
mi encargo, y, poniéndome los zapatos reparados, me uni a un
grupo de fruteros, impacientes de que los dirigiera; y en media
hora, —ya que prepararon el caballo rapidamente—, estaba en
medio de un campo de arandanos, en una de las colinas méas
altas, a tres kilometros de distancia; y entonces nos alejamos del
Estado.

Esta es la historia completa de “ Mis cérceles’ .

Nunca me he negado a pagar el impuesto en las autopistas, porque
tengo tantas ganas de ser un buen vecino como de ser un mal sujeto;
y, en lo que respecta a apoyar las escuelas, hago |o mio para educar
amispaisanos. No me niego apagar por ningun problemaen laboleta.
Simplemente deseo negarle lalealtad al Estado, estar en efecto l€jos
de é. No me interesa rastrear el camino que toman mis billetes, si
pudiera hacerlo, hasta que soborna a un sujeto, 0 se compraun rifle,
—l billete esinocente—, pero si me interesarastrear |os efectos de
mi lealtad. De hecho, le declaro laguerrasilenciosaal Estado, segin
mi costumbre, aungue seguiré usandolo y aprovechando sus ventajas
cuanto pueda, como suele hacerse en estos casos.

Si otros pagan el impuesto que se me exige pagar, por una simpatia
con el Estado, no hacen lo que hicieron en su propio caso, a menos
gue apoyen lainjusticiamucho masdelo quelo necesitael Estado. Si
lo pagan por un interés equivocado en losindividuos alos que seles
cobra, para salvar sus bienes o evitar que los lleven a la carcel, es
porque no han considerado bien cuanto permiten que sus sentimientos
personalesinterfieran con el bien publico.

Esta es mi posicion actual. Pero uno no puede estar demasiado
preparado en un caso asi, por miedo a gue su accion sea predispuesta
por obstinacion, o por uninterésindebido enlasopinionesdelosdemés.
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Que lapersona haga sdlo lo que le compete aellay a momento.

A veces pienso: Esta gente tiene buenas intenciones, son solo
ignorantes; serian mejores si supieran como: ¢por qué darles a tus
vecinos la molestia de tratarte como no les nace hacerlo? Pero creo,
sin embargo, que no hay razén para ser como ellos, o para permitir
gue otros sufran més, por un dolor distinto. Entonces, a veces me
digo: Cuando millones de personas, sin ardor, sin malasintenciones,
sin sentimientos personal es de ningunaclase, te exigen unos chelines,
sinlaposibilidad, porqueasi son, deretractarse o de aterar su presente
demanda, y sinlaposibilidad, detu parte, de apelar aotrosmillonesde
personas, ¢por qué exponerte a esta sobrecogedora fuerza bruta? No
teresistis a frio o al hambre, ni alos vientos ni alas mareas, y asi,
obstinadamente; pasivamente te sometés a miles de necesidades
similares.

No ponés las manos en el fuego. Pero en la misma proporcién en la
gue considero esto no del todo como una fuerza bruta, sino en parte
como unafuerzahumana, y considero que merelaciono con ellosde
lamismaformaque con millones de personas, y no como o hariacon
cosas brutas einanimadas, veo que puedo apelar, primero, y deforma
instanténea, a su Creador, y después, a ellos mismos. Pero, si pongo
adredelasmanosen el fuego, no puedo apelar ni a fuego ni a Creador
del fuego, y sélo puedo culparme ami mismo.

Si pudiera convencerme de que tengo derecho a estar satisfecho con
las personas como son, Y tratarlas acordemente, y no de acuerdo, a
veces, amisdemandasy expectativas delo que deberiamos ser, ellos
y YO, entonces, como un buen musulmanyy fatalista, deberiaesforzarme
por estar satisfecho con las cosas como son, y decir que eslavoluntad
de Dios. Y, sobre todo, hay una diferencia entre resistirme a esto y
resistirme aunafuerza brutal o natural: que puedo resistirlay lograr
algo; y no puedo esperar, como Orfeo, cambiar la naturaleza de las
piedras, ni de los arboles ni de las bestias. No quiero pleitear con
ningunapersonani ningunanacion.

No quiero ser quisquilloso, ni pelear por minucias, o sentirme supe-
rior amis vecinos. Me interesa, puedo decir, encontrar una excusa
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para gjustarme a las leyes de la tierra. Estoy més que dispuesto a
ello. Hasta puedo vigilarme por eso; y cada afio, cuando viene €l
recaudador de impuestos, estoy dispuesto a revisar los actos y la
posicion de los gobiernos generales y estatales, y €l espiritu de la
gente, para descubrir un pretexto para gustarme a las leyes. Creo
que el Estado pronto sera capaz de relevarme de esatarea, y no seré
mejor patriotaque mispaisanos. Vistadesde mas abgjo, laConstitucion,
con todos sus defectos, es muy buena; la ley y las cortes son
respetables; incluso este Estado, y este gobierno estadounidense son,
en muchos aspectos, admirablesy Unicos, y hay que agradecerles, de
laformaque muchos|os han descrito; pero vistos desde un poco mas
arriba, son lo que he descrito; vistos desde aln més arriba, 0 mas
arriba todavia, ¢quién podria decir lo que son, o que valga la pena
verlos o pensar sobre ellos?

No obstante, el gobierno no meinteresatanto, y le concedo lamenor
cantidad posible de pensamientos. Son pocos los momentos en los
gue vivo bajo un gobierno, incluso en este mundo. Si una persona
piensalibremente, fantasealibremente, imaginalibremente, y nunca
por largo tiempo aparenta ser para si, los gobernantes o reformistas
injustos no pueden interferir fatalmente.

Sé que muchas personas piensan distinto de mi; pero aquéllos cuyas
vidas estén por su profesion dedicadas a estudio de temas como
estos, son los que menos me satisfacen. Los estadistasy legisladores,
gue estén compl etamente metidos en lainstitucion, nuncalaobservan
objetivamente, desnuda. Hablan delasoci edad andante, pero no pueden
vivir sin ella. Pueden ser personas con una cierta experiencia y
capacidad de discriminacion, y sin duda han inventado sistemas
ingeniosos e incluso Utiles, por los cuales les estamos agradecidos;
pero toda su agudezay su utilidad no salen de ciertos |imites no muy
amplios. Estan dispuestos aolvidar que el mundo no estaregido por
politicas ni complacencias.

[Daniel] Webster nunca se pone detrés del gobierno, y por eso no
puede hablar sobre é con autoridad. Sus palabras son sabias para
aquellos legisladores que no contemplan reformas esenciales en el
gobierno; pero paralosintelectuales, y paraaquellosquelegislan para
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siempre, él nunca se refiere al tema. Conozco gente cuyas
especul aciones sabiasy serenas sobre este particular pronto revelarian
los limites y lareceptividad de su mente. Pero, comparadao con las
profesiones baratas de muchos reformistas, y la baratisima sabiduria
y elocuencia de los politicos en general, sus palabras son casi las
Unicas valiosas y sensatas, y le damos gracias al Cielo por él.
Comparativamente, s empre esfuerte, original, y, sobretodo, practico.
Sin embargo, su cualidad no eslasabiduria, sino la prudencia.

La verdad de los abogados no es laVerdad, sino la consistencia, o
una conveniencia consistente. La verdad siempre es acorde consigo
misma, y su preocupacion primordial no esladerevelar lajusticiaque
hay en los equivocos. Merece ser Ilamado, como se le hallamado, el
Defensor de la Constitucion. Todos sus gol pes son defensivos. No es
unlider, sino un seguidor. Suslideressonloshombresdel ' 87. “Nunca
me he esforzado —dice—, ni me he propuesto hacerlo; nunca he
favorecido un esfuerzo, para perturbar las disposiciones originales,
por las cuales los diversos Estados entraron alaUnion”.

Y pensando en lasancion quelaConstitucion leimponealaesclavitud,
dice: “ Ya que es parte del compendio original, que se quede’.
No obstante su habilidad y su agudeza especiales, es incapaz de
separar un hecho de susrelaciones politicas, y de observarlo comolo
haria el intelecto, por gjemplo, ¢qué le corresponde hacer a una per-
sonaaqui en Estados Unidos hoy con respecto alaesclavitud, mas se
aventura, o es llevado, a dar una respuesta desesperada como la
siguiente, mientras profesa que habla como un ciudadano? ¢De cud
codigo civil nuevo y singular se puede inferir eso? “Laforma —
dice—, enlaque un gobierno de los Estados esclavistas debe regul ar
estainstitucion, es por consideracion propia, bajo la responsabilidad
desusmiembros, alasleyesgenerdesde prioridad, humanidad, justicia,
y aDios. Las asociaciones que se forman en otros lados, nacidas de
un sentimiento de humanidad, o por cualquier otra causa, no tienen
nada que opinar a respecto. No han recibido ningin apoyo de mi
parte, y nuncalo recibiran”.

L os que no saben de otras fuentes mas puras de verdad, que no han
encontrado su nacimiento mas alla, se atienen, sabiamente, alaBiblia
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y ala Constitucion, y beben la verdad con humildad y reverencia;
pero los que ven por donde viene escurriendo €l aguaaun lago o a
una poza, se alistan de nuevo, y contintian su peregrinacion haciala
fuente madre.

No ha aparecido en Estados Unidos un genio de las leyes. Y son
raros en la historia del mundo. Hay oradores, politicos, y personas
elocuentes, por miles; pero el orador no haabierto labocaparahablar,
aquél capaz de contestar |as preguntas mas dificiles de nuestro tiempo.
Amamos la elocuencia por amor a la elocuencia, y no por ninguna
verdad que pueda pronunciar, ni por ningin heroismo que pueda
inspirar. Nuestros legisladores alin no aprenden el valor comparativo
del libre comercio y de la libertad, de la union, la rectitud para una
nacion.

No tienen genio ni talento para cuestiones comparativamente mas
humildescomo losimpuestosy lasfinanzas, € comercio, lamanufactura
y laagricultura. Si nos dejaran amerced de la agudeza verba delos
legisladores en el Congreso, paraque nos guiaran, sin ser corregidos
por laoportunaexperienciay lasquejas efectivas delagente, Estados
Unidos no mantendria por mucho tiempo su lugar entre las naciones.
Hace mil ochocientos afios, aungue quizano tengael derecho adecirlo,
se escribié el Nuevo Testamento; mas, ¢donde esta el legislador 1o
bastante sabioy practico paraaprovechar laluz quearrojalaEscritura
sobre lacienciade las leyes?

Laautoridad del gobierno, incluso aquéllaalaque estoy dispuesto a
someterme, —dado que a egremente obedezco a los que saben més
gue yo, a los que son més capaces que yo, y a veces a los que ni
siquierasaben més que yo ni son mas capaces—, sigue siendo impura:
para ser justo, debe tener el consentimiento y la ratificacion de los
gobernados. No puede tener mas derecho sobre mi personay mis
propiedades que aquél que le concedo. El progreso de unamonarquia
absolutaaunalimitada, de unamonarquialimitadaaunademocracia,
es un progreso que apunta a verdadero respeto por el individuo.

¢Eslademocracia como la conocemos, lamejoriamaximaque se le
puede hacer a un gobierno? ¢No es posible avanzar més hacia el
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reconocimiento y la organizacion de los derechos humanos? Nunca
habra un Estado en verdad iluminado y libre, hasta que el Estado
reconozca a individuo como un poder mayor e independiente, del
cual derivael poder y laautoridad del Estado, y o trate como tal. Me
complace imaginar un Estado que al fin pueda ser justo con todala
gente, y que trate al individuo con el respeto con €l que setrataaun
VECINO; que no veainconsi stente con su propiatranquilidad, que algunas
personas vivan distantes de él, que no se metan con €, que no lo
abracen, pero que cumplan todos sus deberes de vecinosy ciudadanos.
Un Estado que produzca un fruto asi, y que pudiera arrancarlo tan
répido como madurase, prepararia el camino hacia un Estado mas

perfectoy glorioso, que he podido imaginarme, pero gue no he visto
en ninguna parte.



Mohandas
Karamchand Gandhi

¢

Nacio el 26 de octubre de 1869 en Porbandar (India) y muri6 asesi-
nado el 30 de enero de 1948. Entre |os grandes tedricos que modifi-
caron laconfiguracion politicaeideol 6gicadel mundoen e siglo XX,
figura este hombre de austeridad inflexible y absolutamodestia, que
se quejaba del titulo de Mahatma (* Gran Alma’) que le habia dado,
contra su voluntad, el poeta Rabindranath Tagore.

En un paisen quelapoliticaerasinénimo de corrupcion, Gandhi intro-
dujolaéticaen esedominio atravésdelaprédicay el gemplo. Vivié
en una pobreza sin paliativos, jamas concedié prebendas a sus fami-
liares, y rechaz6 siempre el poder politico, antesy despuésdelalibe-
racion delalndia. Esterechazo convirtio al lider delanoviolenciaen
un caso Unico entre los revolucionarios de todos | os tiempos.

«Quiz4 las generaciones venideras duden
alguna vez de que un hombre semejante fuese
una realidad de carne y hueso en este mundo».
Albert Einstein
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La ahimsa o el camino de la noviolencia’

Laprimeraexigenciadelanoviolenciaconsiste en respetar lajusticia
arededor de nosotrosy en todos losterrenos. ¢Es esto pedirle dema-
siado a la naturaleza humana? No lo creo. Nunca hemos de hacer
teorias sobre lo que el hombre puede realizar de bueno o de mao
(MTV, 344)

Lo mismo que hay que aprender a matar para practicar €l arte de la
violencia, también hay que prepararse a morir para entrenarse en la
noviolencia. La violencia no nos libra del miedo, sino que procura
combatir lacausadel miedo. Por el contrario, lanoviolenciaestalibre
de todo miedo. El noviolento tiene que prepararse a los sacrificios
mas exigentes para superar €l miedo. No se pregunta si va a perder
su casa, su fortuna o su vida. Hasta que no supere toda aprensién, no
podra practicar laahimsa en toda su perfeccion. El Gnico temor que
conserva es €l de Dios. El que busca refugio en Dios no tarda en
vislumbrar el @ma, que trasciende a cuerpo. Y entonces es cuando
no hay nada que nos ate al cuerpo. Por consiguiente, seguin se entre-
ne uno en laviolencia o en lanoviolencia, tendra que apelar a técni-
cas diametralmente opuestas. La violencia es necesaria para pro-
teger los bienes temporales. La noviolencia es indispensable para
asegurar la proteccion de nuestro honor y del atma (se, 16).

8 Fundamentacion conceptual de la noviolencia expuesta por Mohandas Karamchand Gandhi en
varias de sus obras. GANDHI, Todos los hombres son hermanos. Coleccién Azenai. Madrid:
Sociedad de Educacion Atenas, 122 edicion, 1959. 259p.

Abreviaturas:

AMG An autobiography or the story of my experiments with Truth. M.K.Gandhi
MGP Mahatma Gandhi, the last phase. Pyarelal
MT Mahatma, life of Mohandas Karamchand Gandhi
BM Bapu'’s letters to Mira.
CWMG The collected works of Mahatma Gandhi
DM The diary of Mahadev Desai
HS Hind Swaraj or Indian Home Rule. M.K. Gandhi
WsI Women and social injustice. M.K.Gandhi
MM The mind of Mahatma Gandhi. R.K. Prabhuy
U.R. Rao

SB Selections from Gandhi. Nirmal Kumar Bose
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Lanoviolenciano consiste en amar alosque nosaman. Lanoviolencia
comienza a partir del instante en que amamos a los gue nos odian.
Conozco perfectamente las dificultades de este gran mandamiento
del amor. ¢Pero no pasa lo mismo con todas las cosas grandes y
buenas? Lo més dificil detodo es amar alos enemigos. Pero, si que-
remosrealmentellegar aello, lagraciade Diosvendradaayudarnosa
superar |os obstaculos mas temibles (SB, 18).

He observado que |as peores destrucciones no logran nunca que des-
aparezca por completo la vida. Por tanto, tiene que haber una ley
superior ala de la destruccion. Sélo esa ley suprema puede dar un
sentido a nuestravida y establecer la armonia indispensable a fun-
cionamiento del rodajesocial. Y, si debe ser ésanuestraley, hemosde
esforzarnos cuanto podamos para que sea la norma de nuestra vida
diaria. Siempre que surge la discordia, que choca uno con la oposi-
cion, hay queintentar vencer al adversario con el amor. Todami vida
he recurrido a este medio elemental para solucionar numerosos pro-
blemas. Esto no significa que haya solucionado todas mis dificulta-
des. Lo Unico que he conseguido es descubrir sencillamente que la
ley del amor es més eficaz que lavoz de laviolencia.

No es que yo sea incapaz, por € emplo, de encolerizarme, pero casi
siempre helogrado dominarme. Puedo dejarme sorprender, pero siem-
pre procuro de forma consciente y deliberada seguir siendo fiel con-
tinuamente alas exigencias de esos combates interiores. Cuanto mas
me esfuerzo en ello, més gozo tengo de vivir. Eslapruebade que esa
ley estd en conformidad con el plan del universo. Encuentro alli una
paz y un sentido de los misterios de la naturaleza que desafian toda
descripcion (SB, 24).

He observado que las naciones, 1o mismo que los individuos, solo
encuentran su cumplimiento pasando por la agonia de la cruz. La
alegria no procede de los sufrimientos que se infligen alos demas,
sino delos que uno seimpone voluntariamente (SB, 18).

Si remontamos el curso de la historia, desde sus primeros bal buceos
hasta nuestros dias, veremos que el hombre no ha dejado de progre-
sar en el sentido de la ahimsa. Nuestros mas antiguos antepasados
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eran canibales. Luego se cansaron y empezaron a alimentarse de los
productos de la caza. Vino més tarde el momento en que el hombre
crey6 mas noble renunciar alavida de cazador vagabundo; se entre-
g6 entonces a la agricultura, dependiendo principal mente de su ma-
dre, latierra, para asegurar su subsistencia. De nGmada que era se
convirtio en sedentario y fundé lacivilizacion delas aldeas 'y ciuda-
des. Lafamilia ala que pertenecia se convirtié poco a poco en una
comunidad, y mas tarde en una nacién. Son éstos otros tantos signos
gue hablan de un progreso de la ahimsa y de un retroceso de la
violencia. S hubiese sido de otro modo, nuestraespecie habria desapa-
recido, como haocurrido con otras muchas, menos evol ucionadas.

Los profetas y losavatars han predicado igualmente, mas o menos,

el valor delaahimsa. Ninguno de ellos ha sido pregonero de lavio-
lencia. ¢Coémo podria ser de otro modo? La violencia no es de esas
€0sas que sea preciso ensefiar. En cuanto animal, e hombre esviolento;

pero en cuanto espiritu, es noviolento. Apenas empiezaadespertarse
alasexigencias de ese espiritu que moraen él, le esimposible seguir
siendo violento: o bien evolucionaen el sentido delaahimsa, o cami-

na a su destruccion. Por eso, los profetas y losavatars han exaltado
losméritosdelaverdad, delaarmonia, delafraternidad, delajusticia
y de otros muchos atributos de laahimsa (SB, 23).

Nuestro mundo no reposa en una estructura social noviolenta. Por
doquier se ve a los hombres defender sus posesiones empleando
medios de natural eza coercitiva; pero sin ellos, solamente hubieran
podido vivir losindividuos mas feroces. Afortunadamente, también
existen vinculos de amor, como puede comprobarse en las familias
e incluso en las comunidades que se llaman naciones. Lo que pasa
es que no se reconoce en €ellas la supremacia de la noviolencia. De
agui se sigue que lasinmensas posibilidades de esa ley todavia es-
tén sin explorar. Por pura inercia, se tiene por adquirido que la
noviolencia perfecta solo es posible cuando uno hahecho el voto de
renunciar atodo. Pero si esverdad gue sus escasos adeptos son |os
anicos en proseguir ese trabajo de busqueday en revelarnos de vez
en cuando las nuevas posibilidades de lanoviolencia, ¢por qué, si se
trata realmente de unaley eterna que se impone a hombre, no va-
mos a admitir que puede y debe aplicarse atodos? Los numerosos
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fracasos que presenciamos no proceden de esaley, sino de los que
ha siguen de mejor 0 peor gana. Cuando una madre sacrifica su
vida por salvar asu hijo, se estd conformando con esaley sin darse
cuenta. Hace ya cincuenta afos que no he dejado de militar para
que se acepte esa ley con conocimiento de causa y para que se
aplique celosamente, a pesar de todos | os fracasos. Esos cincuenta
anos de esfuerzo se han traducido en resultados maravillosos, que
han reforzado mi fe. No hay nada que pueda disminuir esta certeza.
No serd el espectaculo repugnante de las desigualdades a las que
asi stimos por todas partes|o que pueda quebrantar esta conviccion.
Ni tampoco ver como se han adquirido tantas posesiones de una
formatan injusta, despreciando toda ley. Para derribar esa tenden-
cia, el noviolento dispone de las armas del Satyagraha y de la no-
cooperacion, que se han presentado hasta ahora como los mejores
sustitutos de laviolencia, con tal que se hagade ellos un uso hones-
to y moderado. Jamas he pretendido tener en mi mano todos los
secretos de la noviolencia. Esta ciencia es demasiado amplia para
gue pueda poseerla un hombre solo. ¢No pasa también esto con
otras ciencias, como lafisicay la matemética? Yo no soy mas que
un buscador (SB, 24-25).

Al haberme iniciado en el Satyagraha, me he dado cuentade que s
se quiere alcanzar la verdad, hay que apartar al adversario de su
error con pacienciay bondad, en vez de recurrir alafuerza. Pueslo
que aunos les parece verdad, alos otros puede parecerles falso. Por
otra parte, esa obra de paciencia significa que uno hace recaer sobre
si todos | os sufrimientos necesarios. De este modo, le verdad se daa
conocer, no por los sufrimientos que seinfligen alos demés, sino por
los que uno seimpone (SB, 17-18).

En este siglo Ileno de sorprendentes inventos, nadie puede decir ya
gue una cosa 0 unaidea carezca de valor por €l hecho de ser nue-
va. Afirmar de una empresa que se trata de algo imposible, por ser
dificil, seriaobrar en contradel espiritu de nuestra época. Todos|os
dias vemos realizarse cosas que no podian ni imaginarse el dia an-
terior. Lo imposible no deja de ceder terreno a lo posible. En €l
terreno delaviolencia, |os mas recientes descubri mientos son espe-
cialmente asombrosos. Pero estoy seguro de que todavia se reali-
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zaran descubrimientos mas maravillosos en el terreno de la
noviolencia(SB, 31-32).

Hay que distinguir entre el hombrey sus actos. Puede muy bien pen-
sarse en una oposicién y en un ataque a un sistema. Pero querer
atacar directamente a autor de ese sistema equivale a querer em-
prender un ataque contra uno mismo. ¢No nos ha hecho Dios idén-
ticos? ¢No somos todos hijos de un mismo y tnico Creador?Y en
cuanto tales, ¢por qué no nosvamos aatrever aafirmar que los pode-
res divinos que hay en nosotros son infinitos? Violentar aun solo ser
humano es profanar esos poderes divinosy perjudicar, no solo aese
adversario, sino atodalahumanidad, atravésde é (SB, 27-28).

Lanoviolenciaesun principio universal que debe triunfar incluso en
la adversidad. Su eficacia puede medirse precisamente cuando hay
gue enfrentarse con un ambiente hostil. Nuestra noviolencia no con-
duciriaanadasi su éxito tuviera que depender de la buena voluntad
de las autoridades que nos gobiernan (SB. 33).

Para aplicar esta fuerza con provecho, es indispensable admitir 1a
existenciadel alma, como principio permanentey distinto del cuerpo.
Esta creencia debe ser el objeto de una fe vivay no de una simple
adhesiénintelectual (SB, 32).

L es he dejado decir a algunos amigos que laverdad y lanoviolencia
estaban fuerade lugar en lapoliticay en los demés asuntos tempora-
les. No es ésami opinidn. Yo no empleo esos medios para asegurar
mi salvacion personal. Procuro servirme de ellos en todas las ocasio-
nesde mi vidadiaria(SB, 33). No se puede ser hoviolento de verdad
y permanecer pasivo ante lasinjusticias sociales (511, 33).

Laresistencia pasiva es un método que permite defender todo dere-
cho que se encuentre amenazado, haciendo caer sobre si mismo los
sufrimientos que se pueden derivar. Pasalo contrario con laresisten-
cia armada. Cuando me niego a hacer una cosa que repugna a mi
conciencia, apelo alasfuerzasdel ama. Supongamosque el gobierno
implanta unaley que metocaen algunos de misintereses. Si recurro
alaviolenciaparahacer abrogar laley, empleo lo que puedellamarse
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lafuerzadel cuerpo. Por el contrario, si no obedezco alaley acosta
deincurrir en lassanciones previstas, utilizolafuerzadel dma; y esto
supone un sacrificio parami mismo.

Todo el mundo admite que sacrificarse a si mismo es infinitamente
mas noble que sacrificar alos demés. Cuando se utiliza esta fuerza
paraluchar contralainjusticia, tienelaventajade no hacer sufrir mas
gue a aquel que laemplea. Si entretanto se comete algun error, los
otros no tienen por qué padecerlo. Desde siempre los hombres han
emprendido cosas que luego se havisto que eran errores. Nadie pue-
de asegurar con certeza que esta en su derecho y que todo |o demés
esfalso por ir en contra de su opinion. Por el contrario, es indispen-
sable que uno se abstenga de hacer lo que considera injusto, sean
cuales fueren las consecuencias; este primer paso es la llave que
permite utilizar lafuerzadel ama(SB, 34).

El adepto de laahimsa no puede hacer suya la férmula utilitaria,
seguin ha cual el mayor bien es o que més conviene a la mayoria.
Dispuesto asacrificar lavidapor suideal, luchardparaquetodos, sin
excepcion, puedan conocer € bien méas elevado. En caso necesario,
debera aceptar el sacrificio de su vida por salvar lade los demés. Si
todos|os hombres pueden gozar de |l os derechos mésimportantes, se
siguequealli estdtambiénincluidalamayoriay, en este sentido, hasta
cierto punto, los defensores de esa forma utilitaria estén junto alos
noviolentos; pero pronto se separarén sus caminosy se dirigiran en
sentidos opuestos. En efecto, solo el noviolento estara dispuesto a
sacrificarse; los seguidores de unamoral utilitaria no tienen ninguna
razon para hacerlo (SB, 38-39).

Podriais, desde luego, objetarme que no puede darse una rebelion
noviolentay quelahistoriano citaninglin gemplo deella. Pueshbien, yo
tengo haambicién de poder proporcionar un gemploy suefio conver a
mi pais llegar alaindependencia por medio de la noviolencia. Estoy
dispuesto a repetirlo muchas veces para que todos 1o sepan. Me he
identificado hastatal punto con lacausadelanoviolenciaquepreferiria
e suicidio alamas intimainfidelidad. Al decir esto, no me olvido ni
mucho menos del punto de vista de la verdad. En efecto, sdlo la
noviolenciapermitealaverdad expresarse plenamente (SB, 142-143).
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Una serie de experiencias a lo largo de los treinta Gltimos afios (de
ellos, los ocho primeros en Africa del Sur) me ha confirmado que €
porvenir delalndiay del mundo dependedelaadopcidn delanoviolencia
Es el medio mésinofensivo y el més eficaz para hacer valer los dere-
chos politicosy econémicos detodos|os que se encuentran oprimidosy
explotados. Lanoviolenciano esunavirtud monacal destinadaaprocu-
rar lapazinterior y agarantizar lasalvacionindividual, sno unareglade
conducta necesaria para Vvivir en sociedad, ya que asegura el respeto a
ladignidad humanay permite que progreselacausadelapaz, seglinlos
anhelos mas fervientes de lahumanidad (SB, 145).

Hasta el afio 1906 apelé Unicamente al poder de la razén. Era en-
tonces un reformador muy activo. Mi respeto escrupuloso alaver-
dad me permitia atenerme a los propios hechos en el andlisis de
cada situacion. Pero he tenido que reconocer que el poder de la
razén resultd inoperante en el caso de la situacion mas critica con
que me encontré en Africa del Sur. Mis compatriotas se encontra-
ban excitados: también el gusano se yergue a veces amenazador.
Se pedia venganza. Se hablaba de saquearlo todo. Tuve que esco-
ger entonces entre hacerme cémplice de esa violencia o buscar
otro método que permitieseresolver lacrisissin llegar auna matan-
za. Entonces se me ocurrié gue deberiamos negarnos a obedecer a
unalegislacion degradantey dejar que las autoridades nos metiesen
en lacércel, si les parecia oportuno. Aquella accién exigia una mo-
vilizacién de los espiritus tan fuerte como en caso de guerra. Por
entonces todavia daba pruebas de lealtad ante el imperio britanico,
creyendo que su influencia eraen definitiva beneficiosa paralaln-
diay parael mundo.

Al llegar a Inglaterra poco después de la movilizacion genera, me
encontré metido en plena guerra. Debido a una pleuresia, tuve que
volvermealalndia. Alli decidi realizar unaverdadera campafia para
gue mis compatriotas se alistasen en € gército britanico. Arriesgué
en ellolaviday muchos amigos mios se horrorizaron de verme obrar
asi. La decepcion se produjo en 1919 después de la adopcién del
Black Rowlatt Act —ey que privabaalosindios de ciertas libertades
civicas fundamentales—y la negativa del gobierno aremediar algu-
nasinjusticiasflagrantes de que éramos victimas. Entonces, en 1920,
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me puse a lado de la oposicién. Desde entonces, cadavez estoy mas
convencido de que no basta con lasolarazon para asegurarle al pue-
blo lo que necesita. Sélo a costa de sacrificio se podréan conseguir
ciertas victorias.

El sufrimiento es la ley de los hombres. La guerra es la ley de la
jungla. Pero el sufrimiento esinfinitamente mas poderoso que laley
de lajungla para convertir a adversario y abrir sus oidos que, de lo
contrario, seguirian mostrandose sordos alavoz de larazon. Proba
blemente nadie como yo ha redactado tantos memorialesy ha abra-
zado tantas causas perdidas; sin embargo, he llegado ala conclusién
capital de que, paraalcanzar un resultado decisivo, no bastacon con-
vencer a la razon; hay que tocar también el corazén y, por consi-
guiente, apelar al poder del sufrimiento. Ese es €l tnico medio para
ver como se abre en el hombre otra clase de comprensién, esta vez
totalmenteinterior. El blasdon del hombre esel sufrimiento, no laespa-
da(SB, 146-147).

Lanoviolenciaesun instrumento al a cance detodos: nifios, joveneso
adultos, con tal que crean efectivamente en el Dios del Amor y sa-
quen de esa fe un amor igual para con todos. Si se acepta la
noviolenciacomo ley de vida, afectaraatodo el ser y no silo aunos
cuantos actos aislados (SB, 147).

Si queremos llegar a ser noviolentos, hemos de desear no tener en la
tierranadamés quelo que tienen los méas pequefios del mundo (SB, 16).

Adoptar el principio de lanoviolencia obligaasepararse de todafor-
ma de explotacion (SB, 33).

Mi oposicion alaguerrano me obligaaimpedir que participenenella
los que asi |o deseen. Pero espero hacerles pensar. Les expongo del
mejor modo que puedo misideasy luego les dejo con lapreocupacion
dedecidirse (SB, 144).

Me gustaria decir a los que me critican que tomasen conmigo una
parte de los sufrimientos, no solo delalndia, sino del mundo entero,
tanto si se deben alaguerracomo aotros motivos. No puedo quedar-
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me indiferente ante esa carniceria que se extiende por doquier. Es
indigno que los hombres se entreguen a ese asesinato generalizado
que eslaguerra. Estoy seguro de que tiene que haber otra salida para
nuestros problemas.

Mientras existamos fisicamente, no es posible ser perfectamente
noviolento, ya que el cuerpo por si solo esta obligado a ocupar un
minimo de espacio. Mientras no seamos puros espiritus, lanoviolencia
perfecta es tan tedrica como lalinearecta de Euclides. Pero no cabe
més remedio que acomodarse a estas contingencias (SB, 147).

Puede ser que, en algunas circunstancias, sea un deber suprimir una
vida. Por gjemplo, hemos de aceptar esta necesidad s queremos ali-
mentarnos; aunque solo nos alimentemos de legumbres, hay que des-
truir al menos cierta forma de vida. Por razones sanitarias se matan
microbios con los desinfectantes, mosquitoscon losinsecticidas, etc. Al

obrar asi, no se nos ocurre sentirnos culpables ante la religion... Se
mata también alas fieras carnivoras que quieren atacar al hombre... A

veces uno puede verse obligado a matar a un hombre: pensad en €
caso de unloco furioso que, armado de unaespada, matase atodos|os
queseencuentrapor e camino; tendriamos que capturarlo vivo o muerto.
Y € que acabase con ese energlmeno, seria un benemérito de la co-
munidad, que tendria que agradecerle aquel servicio (SB, 149).

Por otro lado, he advertido que, en méas de unacircunstancia, sesien-
te repugnancia instintiva a matar a un ser vivo. Por gemplo, se ha
propuesto encerrar alos perros rabiosos y hacerles morir lentamen-
te. Pero esa sugerencia es incompatible con mi manera de pensar.
Nunca podré soportar por un solo instante ver aun animal padecer €l
martirioy sufrir afuego lento, sin proporcionarle ningunaayuda. Si en
un caso anal ogo No mato a un ser humano, es porgque pongo todasmis
esperanzas en algun remedio. Pero si no tengo el remedio adecuado
paracuidar de un animal, creo que tengo la obligacién de matarlo. Si
mi hijo se pusierarabioso y no tuvieraningtin medio paraaliviar sus
sufrimientos, juzgaria que tengo laobligacion de poner fin asu vida.
El fatalismo tiene sus limites. S6lo podemos ponernos en manos del
destino después de habernos ayudado a nosotros mismos del mejor
modo posible. Paraayudar a un nifio que agoniza en medio de sufri-
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mientos, puede ser que el Unico remedio que quede sea el de acabar
con suvida (SB, 149).

En un sentido positivo, la ahimsa significa un maximo de amor, una
caridad perfecta. Si soy noviolento, tengo que amar a mi enemigo.
Mi comportamiento con un malhechor tiene que ser el mismo, si se
trata de un enemigo extrafio ami familiaque si setratade mi propio
hijo. Laahimsa, para ser eficaz, exige laintrepidez y el respeto ala
verdad. En efecto, no se puede temer ni asustar a que se ama. De
todos|os dones que se nos han hecho, el delavidaessin dudael mas
precioso. El que hace el sacrificio de ese don, desarma toda hostili-
dad. Abre el camino ala comprensién mutua de los adversariosy a
un arreglo honroso del conflicto. Nadie puede hacer de verdad una
entrega de ese tesoro, sin verse libre de todo miedo. Esimposible ser
alavez cobarde y noviolento. Laahimsa es sinénimo de valentia
gemplar (SB, 151).

Después de renunciar a la espada, no tengo otra cosa que ofrecer a
mis adversarios que la copa del amor. Gracias a esta ofrenda creo
gue me acercaré aellos. Me parece inconcebible una enemistad per-
petua entre los hombres. Y como creo en la teoria de la reencarna
Cion, espero que podré en estavida o enlaotrareunir atodalahuma-
nidad en un solo vinculo de amistad (SB, 15 1-152).

El amor es la fuerza mayor del mundo y, a mismo tiempo, la mas
humilde que se puedaimaginar (SB, 152).

El corazén més duro y laignorancia més burda no pueden nada con-
trael sufrimiento desinteresadoy aceptado voluntariamente (SB, 152).

Lanoviolencia no consiste en abstenerse de todo combate real con-
trala maldad. Por el contrario, veo en la noviolencia una forma de
lucha més enérgicay més auténticaque lasimple ley del talién, que
acabamultiplicando por doslamaldad. Contratodo lo queesinmoral,
pienso recurrir a armas morales y espirituales. No deseo embotar el
filo del armaque me presentael tirano, utilizando un tajo mas cortan-
te todavia que el suyo; procuraré apagar la mecha del conflicto sin
ofrecer ninguna resistencia de orden fisico. Mi adversario tiene que
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quedar sujeto por lafuerzadel alma. Al principio quedara desconcer-
tado; luego tendra que admitir que estaresistenciaespiritual esinven-
cible. Si se pone de acuerdo, en vez de sentirse humillado, saldra de
ese combate mas noble que antes. Podria objetarse que es ésta una
solucion ideal. Estoy totalmente de acuerdo (SB, 152).

La tolerancia es inherente a la ahimsa. No somos mas que unos
pobres mortales, expuestos a las contradicciones de laviolencia. El
dicho dequelavidaaimentaalavida, posee un profundo significado.
El hombre no puede vivir un solo instante sin cometer, consciente o
inconscientemente, violenciafisica. El hecho de comer, de beber, de
vivir, de caminar, llevaconsigo necesariamenteladestruccion decier-
tas formas de vida, por muy pequefias que sean. Pero de esto no se
sigue que €l noviolento deje de ser fiel asus principios, si todos sus
actos estan dictados por la compasion, si protege en cuanto puede a
todo lo quevive, si respetaincluso alas criaturas masinsignificantes
y si, de esta manera, se libra del engranaje fatal de la violencia. Su
abnegacion y su compasion no cesarédn de crecer, pero nunca podra
ser puro de todaviolencia exterior.

Corno laahimsa descansaen launidad de todo lo que vive, esldgico
gue €l error de uno solo tiene que afectar a todos los deméas, por 1o
que nadie puede ufanarse de estar libre detodaviolencia. Mientrasel
hombre viva en sociedad, necesariamente tiene que ser complice de
ciertas formas de violencia. Cuando dos naciones se entregan a la
guerra, el deber del noviolento eshacer |o posible paraqueel conflic-
to acabe. El que no se sienta dispuesto a asumir esta tarea, € que
nada pueda hacer contra la guerra, puede verse arrastrado a tornar
parte en ella, y sin embargo, desear con todo su corazon verse libre,
lo mismo que su paisy e mundo entero, de esa lucha (AMG 427-
428).

Desde el punto de vistade laahimsa no hago ningunadistincion entre
combatientes y no combatientes. El que se pone a servicio de una
banda de criminales es tan culpable como ellos, aungue se contente
con servirles de recadero, de espiao de enfermero. Del mismo modo,
aunque uno se limitase a curar a los heridos durante la batalla, no
estaria absuelto de toda falta (AMG, 428).
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Se trata de una cuestién muy delicada. Las opiniones sobre ellano
estan de acuerdo. Por eso he querido plantear |os términos del pro-
blemalo més claramente posible alos que creen en laahimsa y se
esfuerzan en practicarla en todas las ocasiones. EI hombre de ver-
dad no tiene por qué atenerse siempre a la tradicion. Tiene que
estar dispuesto a actuar de reformador y, si descubre que ha come-
tido él mismo errores, tiene que reconocerlos publicamente, sean
cualesfueren las consecuencias, y hacer |o posible por remediarlos
(AMG 429).

Lanoviolenciaalcanzatoda su eficacia cuando saca su fuerza del
espiritu. La noviolencia gue no requiere mas que la participacion
del cuerpo es propia de los débiles y de los cobardes. Y entonces
es totalmente inoperante. Si guardamos en nuestro interior el ve-
neno del odio, asegurando que no queremos vengarnos, nuestro
veneno se vuelve contranosotrosy nosllevaalaperdicion. Si no
tenemos un amor fuerte y generoso, al menos hemos de evitar
alimentar nuestro odio, si no queremos soportar las terribles con-
secuencias de una ausencia de violencia, que seria meramente
fisica (SB, 154).

Uno dejade ser noviolento si se atreve aengafiar alos deméas en los
negocios, si se decide a proteger a unas vacas por la fuerza de las
armas creyéndose autorizado aliquidar al carnicero, o finalmentesi
se cree que hace un servicio al pais suprimiendo a un hombre de
estado. En todos esos casos se obra bajo el impulso del odio, de la
cobardiay del miedo (se, 155).

Estoy contra la violencia porque sus aparentes ventgjas, a veces
impresionantes, no son mas que temporales, mientras que el mal
gue ocasiona deja sus huellas para siempre. Aungue se matase a
todoslosingleses sin excepcion, lalndiano sacariade ello el menor
provecho. No serdlamatanzadetodos|osingleseslo quelibrarade
su miseria a millones de hombres. La responsabilidad de nuestra
situacion actual nosincumbe mucho més que alos propiosingleses.
Ellos no podrian hacernos el menor mal si en nosotros fuera todo
bueno. De ahi mi insistencia en que nos reformemos interiormente
a nosotros mismos (SB, 157).
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La historia nos ensefia que uno se ve presa de los males que sufren
|os vencidos cuando uno los oprime brutalmente, aun con lasmejores
intenciones, cuando estan bajo el peso delamiseria(SB, 157).

No hay mas que un paso muy fécil de dar entre la violencia que
intenta eliminar la dominacion extranjeray la que se emplea contra
aguellos compatriotas nuestros que parecen poner trabas ala evolu-
ciondel pais. Sintener que apelar alafilosofiadelanoviolenciay sin
referirnos a las consecuencias de la violencia en la historia de los
demas paises, no se necesita ser ninglin sabio para ver que, a em-
plear lafuerza bruta paralibrar a nuestra sociedad de |os abusos que
soporta, no haremos mas que aumentar nuestras dificultadesy retra-
sar € dia de nuestra verdadera liberacion. Las gentes que claman
contra las reformas que hay que emprender, por no estar preparadas
paraellas o porque no ven su necesidad, se pondran locas de remate
ante los sacrificios que se les pida y no vacilaran en apelar a una
potenciaextranjera paravengarse. ¢No guardamos todos el recuerdo
doloroso de ese espectéculo demoledor que se ha desarrollado en
nuestra vista durante estos Ultimos afios? (SB, 159-160).

Si no tengo nada que ver con laviolenciaorganizadaque patrocinael
gobierno, tampoco tengo nada que ver con laviolenciadesorganizada
del pueblo. Antes que verme en la necesidad de elegir entre las dos,
me gustaria més verme aplastado por alguna de ellas (SB, 206).

Durante mas de cincuenta afios sin interrupcion, he intentado poner
en préactica la noviolencia y todos sus recursos, con una precision
cientifica. Me he aplicado aello en todos los terrenos: vida privada
y publica, economia, politica, etc. No conozco ningln caso que haya
terminado con un fracaso. O bhien, cuando creia que habia fracasa-
do, he atribuido su causa a mis propias limitaciones. No pretendo
ser perfecto, sino buscar la verdad con pasion. Durante esta bus-
guedahellegado adescubrir lanoviolencia. Lamision demi vidaes
repartir por todo el mundo sus ventajas. No tengo en mi existencia
maés interés que el de lograr esta empresa (MM 42).

Siempre ha sido para mi una inmensa satisfaccion ver gue gene-
ralmente sigo conservando el afecto y la confianza de aquéllos
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cuyas ideasy cuya politica he tenido que combatir. En Africa del
Sur, mis adversarios nunca me retiraron su confianza personal e
incluso me concedieron su amistad. No he tenido reparos en de-
nunciar la politica britanica, pero gozo del afecto de millones de
ingleses. Aungue poco cualificado para hacerlo, he condenado
igualmente el materialismo de la civilizacion moderna, pero sin
que por ello se haya reducido el circulo de mis amigos, tanto en
América como en Europa. ¢(No es ésto una victoria de la
noviolencia? (MM, 3-4).

Mi experiencia, que sevaenriqueciendo diatrasdia, confirmael hecho
dequelapazindividual o nacional esimposibles no nosesforzamosen
vivir enlaverdady enlanoviolencia. Laley del talion nuncase havisto
coronadapor € éxito (MM, 44).

Lo que mésamo en e mundo eslanoviolencia. Sélo puedeigudarse a
eseamor, € amor alaverdad. Esosdosamoresson idénticos, yaquesilo
lanoviolenciapermited canzar laverdad. S mi vidaestadli parademos-
trar quemiro con ojosigualesatodoslosadeptosdelasdiferentesreligio-
nes, también esverdad que no hago ningunadistincion entre lasdiversas
razas. Parami, un hombre es sempre un hombre (MM, 44).

No soy més que un simple novicio, lleno de debilidades, de fracasosy
deintentosinexpertos. Mis caidas, me hacen cadavez mésvigilantey
refuerzan mi fe. Son los ojos de lafelos que me hacen ver en ladoble
doctrina de laverdad y de la noviolencia posibilidades insospechadas
(MM, 44).

Soy un optimistainveterado. Es que nuestras posibilidades para desa-
rrollar e poder de la noviolencia me parecen ilimitadas. Cuanto més
cultivéis esta fuerza en vosotros, mas contagiosa sera su influencia,
hastael diaen que ninglin obstéculo leimpidairradiar sobre el mundo
entero (MM, 46).

A mi juicio, lanoviolenciano tiene nadade pasivo. Por € contrario, esla
fuerzamés activadel mundo. Eslaley suprema. No he encontrado nin-
gunasituacion que me hayadesconcertado por completo en términos de
noviolencia. Siemprehallegado atiempo a gin remedio (MM, 46).
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Se puede asegurar que un conflicto se hasolucionado segun los prin-
cipiosdelanoviolencia, s no dejaninglin rencor entrelosenemigosy
los convierte en amigos. Yo he podido experimentarlo en Africa del
Sur con el general Smuts. Enemigo irreductible al principio, es ac-
tualmente mi amigo més cordial (MM, 46).

Para defenderse no es necesario tener la fuerza de matar. Més val-
driatener lafuerzade morir. Si uno estuviera perfectamente dispues-
to amorir, ni siquieratendria ganas de oponer mas violencia. Existe
unarelacion inversa entre el deseo de matar y el deseo de morir. La
hi storiaabundaen gy emplos deindividuos que, muriendo con corgjey
perdonando a sus enemigos, lograron convertir el corazén delos mas
empedernidos (MM, 48-49).

No soy més que un humilde explorador de esacienciaque sellamala
noviolencia. Sus profundidades insondables no dejan de [lenarme de
confusion y de maravilla, lo mismo que a mis otros comparieros de
investigacion (MM, 48).

En estos tiempos se ha puesto de moda afirmar que la organizacion
de una sociedad es incompatible con la noviolencia. Sin embargo,
cuando un padre corrige asu hijo, este tltimo no devuelve el bofetén
gue recibio. Obedece a su padre, no por miedo a los golpes, sino
porque ve que ha sido ofendido el amor de su padre. Si se compren-
dieran de este modo |as demés relaciones podrian muy bien regir la
vidade lasociedad. En efecto, la sociedad no es mas que unafamilia
mas grande (MM. 50).

No me gustariaque mi vidaexigiese el sacrificio de ningn otro ser,
aungue fuera una serpiente. Preferiria antes morir de una picadura
gque matarla. Pero es probable que, si Dios me pusiera entre la espa-
day lapared, no tendria coraje para morir. Tengo miedo de que esa
bestia que hay en mi se despertase'y que procurase entonces matar a
laserpientey proteger este cuerpo miserable. St mi fe estuviese més
profundamente arraigada, |as serpientesno meinspirarian ningn miedo
y podriaincluso verlas con ojos amigos. De esaforma. mis deseos se
convertirian enrealidad (MM, 52).
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No soy enemigo del progreso de las ciencias, en cuanto tales. Por €l
contrario, siento unagran admiracion por la ciencia occidental; pero
meindignaver como algunos sabios causan malostratos aotrascria-
turas. Laviviseccién meinspiraun horror insoportable. Creo que no
puede perdonarse esa matanza de seres inocentes, perpetrada. se-
gun sedice, en nombre delacienciay en provecho de la humanidad.
Le niego todo valor alos descubrimientos cientificos, salpicados de
sangreinocente. Lahumanidad hubiera podido perfectamente descu-
brir lateoria de la circulacion sanguinea sin practicar la viviseccion.
Pero creo que estalgjos el diaquelos sabios honrados sientan repug-
nancia por esta clase de investigaciones (MM. 54).

Nuestra debilidad nos impide comprender bien lanoviolenciay mu-
cho més ponerla en préactica. Hay que seguir siendo humildesy pi-
diéndole a Dios sin cesar que nuestros actos sean conformes con las
luces que nos da cada dia. Como amigo y defensor de la paz, me
consagro por entero a servicio delanoviolencia, prosiguiendo lacam-
pana que nos permitird encontrar nuestra libertad. Y si realmente la
India puede conseguirla de esta manera sera ésta su mejor contribu-
cion alapaz en e mundo (MM, 58)

Laresistencia pasiva es una espada de multiples virtudes. Se la pue-
de utilizar de diferentes maneras. Atrae las bendiciones sobre aquél
gue lausay sobre aguél contra quien se emplea. Sin derramar una
sola gota de sangre, obtiene resultados extraordinarios. Es un arma
gue nunca se oxiday que nadie puede robar (MM, 63).

Ladesobediencia, paraque seacivil, tiene que ser sincera, respetuo-
sa, mesuraday exenta de todo recelo. Tiene que apoyarse en princi-
pios muy solidos, no verse nunca sometidaa caprichosy, sobretodo,
no dejar que la dicte nuncael odio o el rencor (MM, 64).

Jesucristo, Daniel y Socrates estén entre |os representantes més au-
ténticos de estaresistencia pasiva que procede de lafuerza del alma.
Todos estos maestros consideran €l cuerpo como algo despreciable
en comparacion con el ama. Entrelosmodernos, Tolstéi esel tedrico
mejor y mas brillante de esta doctrina; pero no se contenté con expo-
ner sus principios, sino que acomodoé aellossuvidade cadadia. Enla
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India, ladoctrinahasido elaboraday practicada mucho tiempo antes
de quetuvieraéxito en Europa. Esfacil ver como lafuerzaespiritual
es infinitamente superior alafuerzafisica. Si serecurre alafuerza
del almaparareparar lasinjusticias, se evitaran muchos males actua-
les(MM, 68).

Sin ningdn temor, Buda emprendié |a lucha contra sus enemigos y
logro que capitulara un clero arrogante. Cristo echd del templo alos
mercaderesy maldijo alos hipécritasy fariseos. Aquellos dos gran-
des maestros eran partidarios de unaaccion directay enérgica. Pero,
a mismo tiempo, demostraron unabondad y un amor indiscutiblesen
cada uno de sus actos. No habrian levantado ni un solo dedo contra
susenemigos, prefiriendo muchasveces morir antesquetraicionar la
verdad que vinieron atransmitir. Budahabriamuerto luchando contra
los sacerdotes si lagrandeza de su amor no se hubierarevelado igual
a sus esfuerzos por reformar al clero. Cristo murié en la cruz, coro-
nado de espinas, desafiando el poder de todo un imperio. Si yo, ami
vez, opongo una resistencia de naturaleza noviolenta, no hago més
gue seguir humildementelas huellas de esos grandes maestros (MM,
68-69).

Laley del satyagraha quiere que un hombre, sin armasy sin ninglin
otro recurso para hallar una solucién, cumpla el sacrificio supremo
inmolando su propio cuerpo (DM, 296).

Laahimsa representa la fuerza del alma, que es eterna e inmutable.
La bomba atdmica es el no va mas de la fuerza fisicay esta, en
cuanto tal, sujetaalaley delaentropia, que reconoce ladegradacion
de toda energia fisica en el universo. Nuestros textos sagrados dan
testimonio de que, una vez desarrollada en nosotros, la fuerza del
ama se haceinvencible. Pero paraconocer ese desarrollo, estafuer-
za tiene que empapar todo nuestro ser y formar una sola cosa con
NOSOtros mismos.

No obstante, ningunainstitucion puede hacer obligatorialanoviolencia,
como tampoco es posible consignar los principios de laverdad en una
constitucion escrita. Nos toca a cada uno de nosotros adoptarlos con
toda libertad. Lo mismo que los vestidos, tienen que venirnos a la
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medida, si no queremos caer en contradiccionessinfin (MGPII, 124-
125).

La vida es una aspiracion. Nos empuja a buscar la perfeccion con
todas nuestras fuerzas. Nuestras debilidades y limitaciones no nos
autorizan arebajar esteideal... EI queligasu destino alas exigencias
delaahimsa,ley del amor, ayudaavencer lasfuerzas de destruccién
y ahacer progresar lasfuerzasdelaviday del amor. Por €l contrario,
el que sdlo suefia en la violencia, deja sueltas todas las energias
mal éficas que siembran lamuertey el odio (MPG 11 507).

Enlavidaesimposible evitar todaviolencia. Pero entonces se plan-
tea una cuestion: ¢cud es el limite que no se puede franquear? La
respuesta no puede ser la misma para todos. Pues, si el principio
sigue siendo siempre el mismo, cada uno lo aplicade diferente ma-
nera. Lo que para unos es alimento, para otros es veneno. Para mi
es un pecado comer carne. Pero otros, habituados a comerla, no
ven en ello nada malo; seriamas bien unafaltarenunciar aellapor
imitarme.

Supongamos que soy un agricultor que vivo en medio de lajungla;
tendré que recurrir a un minimo de violencia para salvar mis cose-
chas. Tendré que matar alos monos, alos pgjaros, alosinsectos. Si a
mi me repugna hacerlo, puedo tomar a alguien que lo haga en mi
lugar; realmente, en ese caso, serialo mismo. Seria un delito dejar
guelosanimal es devorasen lacosechaen nombre delaahimsa, cuan-
do el hambre devastaalaregion. El bieny el mal son términosrela-
tivos. Lo que es bueno en ciertas condiciones puede convertirse en
un mal 0 en un pecado en otras circunstancias.

El hombre no tiene que empefiarse en descifrar Gnicamente la letra
delas shastras. Tiene que sumergirse en ese océano vivificante que
es el espiritu de los textosy recoger sus perlas. A cada paso podrair
distinguiendo entre la ahimsa y la himsa.. Sera entonces cuando se
veralibre de toda falsa verglienzay de toda cobardia. ¢No hadicho
el poeta que el camino que lleva hacia Dios esté abierto alos hom-
bres animosos, mientras que el cobarde es incapaz de avanzar por él
un solo paso? (MT VII, 152-153).
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Decir o escribir una cosa que nos desagrada no es ciertamente vio-
lento si las ideas que uno tiene parecen estar conformes con la ver-
dad. Para que hayaviolencia, es preciso que el pensamiento, lapala-
brao laaccion contengaunaintencidn violenta, laintencion de perju-
dicar a que se ha dado el nhombre de adversario. Muchas veces, los
hombrestienen miedo de decir |0 que piensan y acaban por caer enla
hipocresia, porque se forjan ideas falsas sobre las conveniencias o
porquetienen miedo de herir lasusceptibilidad delos oyenteso delos
lectores. Si sequierequelanoviolenciaprogreseen el planoindividual
y colectivo, hay que decir la verdad, aunque parezca dura de decir e
impopular (SB, 150-1 51).

En este mundo no se ha hecho nunca nada que no se deba a la ac-
cion. Rechazo la expresion «resistencia pasiva», porque no traduce
por completo larealidad y podriaverse en ellael armadelos débiles
(SB, 153).

Lanoviolenciasupone ante todo que uno es capaz de combatir. Pero,
al mismo tiempo, hay quereprimir conscientey deliberadamentetodo
deseo de venganza. Sigue en pie, sin embargo, que en cualquier caso
lavenganzaval e més que unasumisién puramente pasiva, totalmente
indtil y afeminada. Pero el perdon es superior atodo. Lavenganzano
es més que debilidad, nacida del miedo real o imaginario a sufrir un
dafo. El hombre que no tiene miedo a nada en el mundo encontrara
incluso indtil querer que desaparezca la cllera de aquél que tiene
intencién de herirle (SB, 153).

Lanoviolenciay lacobardia se excluyen entre si. Me imagino facil-
mente aun hombre armado hasta los dientes, pero sin nadade valen-
tia. El hecho de poseer un arma supone cierto miedo, por no decir
ciertacobardia. Si no hay auténticaintrepidez, tampoco hay verdadera
noviolencia (SB, 154).

Mi fe en la noviolencia me da mucha fuerza para obrar. Hay que
rechazar por completo toda cobardiay hasta la mas pequefia debili-
dad. No esposible esperar que un cobarde se conviertaen noviolento;
pero si cabe esperar esto de un violento. Por eso, nunca lo repetiré
bastante, si no sabemos defender por nosotros mismos a nuestras
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esposas y huestros templos recurriendo a la fuerza que brota de la
renuncia, esto es, si N0 somos capaces de noviolencia, debemos por
lo menos, s somos hombres, atrevernos a emprender la lucha para
defendernos (SB, 154).

Los hombres de una aldea cerca de Bettia me dijeron que habian
emprendido la huida mientras que la policia saqueaba sus casas y
molestaba a sus mujeres. Cuando afiadieron que habian obrado de
ese modo porgue yo les habia aconsejado que no fueran violentos,
experimenté tanta verglienza que no tuve mas remedio que bajar la
cabeza. Tuve que demostrarles que no era aquél el sentido de la
noviolencia. Hubiera preferido ver como se situaban de escudo entre
los més fuertes que proferian sus amenazas y los mas débiles a los
gue tenian que proteger. Sin el menor espiritu de venganza, deberian
haber tomado sobre si mismos|os sufrimientosdel combate, dispues-
tos a hacerse matar, sin huir jamas ante el huracan. Habia cierto
corgje en la defensa por la espada de los bienes, del honor y de la
religion. Todavia habria sido més noble asegurar su defensa sin de-
volver mal por mal. Pero era indigno, anormal y deshonroso aban-
donar el puesto y, por salvar la piel, dgjarlo todo en manos de los
mal hechores. A |os que saben morir sé muy bien cdmo hay que ense-
farles el camino delaahimsa. Pero me parece imposible hacerlo con
los que tienen miedo alamuerte (SB, 155-156).

Preferiria muchas veces correr € peligro de recurrir a la violencia
antes que ver como castran a una raza (se, 156).

Mi noviolencia no admite que se huya ante el peligro, dejando los
bienes sin ninguna proteccion. No tengo més remedio que preferir la
violenciaalaactitud de los que huyen por cobardia. Resultatan im-
posible predicarle la noviolencia a un cobarde como hacer que un
ciego admire un hermoso espectéculo. La noviolenciaes lacimade
la valentia. He podido darme cuenta de que no era nada dificil de-
mostrar la superioridad delanoviolenciaalos que estaban amaestra-
dos en la escuelade laviolencia. Mientras fui cobarde, mantenia en
mi interior un rescoldo deviolencia. Cuando, después de cierto nime-
ro deafios, logré superar todacobardia, pudevislumbrar el valor dela
noviolencia(MM, 47).
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No se puede ensefiar lanoviolenciaa quetiene miedo de morir y no
tiene la energia de resistir. Un ratén sin defensa no es noviolento,
cuando se dgjamatar por el gato. Si tuviese fuerza paraello, devora-
riade buenaganaasu enemigo. Como no puede hacerlo, |o Gnico que
le queda es escaparse. No diremos de él, sin embargo, que es un
cobarde, ya que es la naturaleza la que le dicta ese comportamiento.
Pero no hay que vacilar en calificar de cobarde a un hombre que,
frente a peligro, reacciona como un ratén. Laviolenciay el odio se
reparten su corazony, si pudierahacerlo sin correr peligro, no vacila-
riaen matar a su enemigo. Un hombre semejante nada tiene que ver
con lanoviolenciay seriainutil querer adoctrinarle.

Su naturaleza nada sabe de la bravura. Antes de poder iniciarseen la
noviolencia, necesitaria aprender de antemano a resistir, hasta la
muerte si fuera preciso, siempre que un agresor pretende dominarlo
por la fuerza. Proceder de otro modo equivaldria a dar pabulo a su
cobardiay asepararle mas aun delanoviolencia. Si por unaparte yo
no empujo anadiealavenganza, por otratampoco puedo permitirlea
un cobarde que se refugie detrés de lo que é [lama la noviolencia.
Ignorando por completo |o que es lanoviolencia, algunos han creido
honradamente que, comparada con el hecho de oponer resistencia, la
virtud consistia en huir, sobre todo cuando uno tenia en peligro su
vida. Enlamedidaen que predico lanoviolencia, hedeluchar todo lo
posible contra errores tan monstruosos (MM, 49).

Aunque uno no tengafuerzafisica, esvergonzoso huir; €l deber exige
que se resista y que muera cada uno en su puesto. Esto seria una
actitud noviolenta y animosa. Por el contrario, habria corgje, pero
faltariala noviolencia, s uno emplease la poca fuerza que tiene en
combatir y aniquilar al adversario, con riesgo de su vida. Lacobardia
esta en huir ante el peligro. En el primer caso, es menester que uno
tengaamor o caridad; en los demés casos, solo tiene uno odio, miedo
o recelo (MM, 50).

Supongamos que soy un negro y que un blanco violaami hermanao
gue un grupo linchaa mi hermano; ¢cudl seriami deber? En primer
lugar, no debo desearles nada mal o a esas personas; ni tampoco, evi-
dentemente, debo colaborar con ellos. Puede ser que yo dependa
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material mente delacomunidad que esresponsable del linchamiento;
entonces, tengo que negarme a cooperar con ellos en adelantey lle-
gar arechazar el aimento que viniera de esa comunidad. Incluso he
de romper mi alianza con los hermanos de color que no han reaccio-
nado ante ello. En caso necesario, no hedevacilar eninmolarme ami
mismo. Méasde unavez en lavidahe tenido que ponerme apensar en
ese extremo. Pero, desde luego, no se trata de exponerme amorir de
hambre, de forma sistemética, sin considerar el conjunto de lasitua-
cién. Ademés, hay que mantener una fe inquebrantable mientras la
vida se vaya alejando de nosotros, minuto a minuto. Pero yo soy un
gemplo demasiado pobre de noviolenciay puede ser que mis ideas
no convenzan anadie. Si, a pesar de todos mis esfuerzos, no lo con-
sigo en todami vida, no por eso disminuirami fe (MT V. 61).

En estosdiasen quereinalafuerzabruta, parece casi imposible libe-
rarse definitivamente del yugo delaviolencia. En muchas cartas ané-
nimas me aconsejan gue no pongatrabas a movimiento de no-cola-
boracion, aunque € pueblo creaquetiene que recurrir alaviolencia.
Otros, imaginandose que estoy tramando en secreto unaintervencion
violenta, vienen a preguntarme cuando tendralugar ese feliz aconte-
cimiento, tan esperado por todos. Quieren convencerme de que los
ingleses s6lo cederdn ante la violencia, abierta o secreta. A veces
paso por ser e individuo més crimina de la India, por no revelar
nunca mis planes por completo; piensan que, como los demés, no
creo més que en laviolencia

Dado queladoctrinade laviolencia g erce un gran atractivo sobre la
mayor parte de los hombresy que el éxito de la no-colaboracion de-
pende en gran parte de la ausencia de toda violencia, le doy mucha
importancia a dar a conocer mis ideas con toda la claridad posible,
tanto méas cuanto que afectan la conducta de un gran nimero de
personas.

No tengo ningun reparo en decir que, cuando solo es posible elegir
entre la cobardia y la violencia, hay que decidirse por la solucion
violenta. Por ggemplo, mi hijo mayor me pregunt6 qué eslo que debe-
riahaber hecho si hubierasido testigo del atentado que estuvo a pun-
to de costarme lavidaen 1908: ¢deberia haber huidoy dgjar que me
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asesinaran o deberia haber recurrido alafuerzafisica para venir en
mi ayuda? Le respondi que su deber era defenderme, incluso con la
violencia si fuera necesario. Esta explicacion guarda ciertarelacion
con mi participacion en la guerra de los boers, en la que se llamo
«rebelion» deloszulGesy, finalmente, enlaPrimeraGuerraMundial.
Por esa misma razon les recomiendo el entrenamiento militar alos
gue no creen mas gque en laviolencia. Preferiria que la India defen-
diese su honor por lafuerzadelasarmasantes que ver como contempla
cobardemente, sin defenderse, su propia derrota.

Pero creo sobre todo que lanoviolenciaesinfinitamente superior ala
violenciay gue la clemencia es mucho mas noble que €l castigo. El

perdédn es e ornato del guerrero. Pero la ausencia de violencia no
significaclemencia, mas que cuando existe laposibilidad de castigar.
Por €l contrario, se encuentra privada de todo significado cuando no
hay ningdn medio de replicar. A nadie se le ocurriria pensar que €l

ratén es clemente cuando se deja comer por el gato. Por eso com-
prendo muy bien |os sentimientos de los que piden una sancion gjem-
plar parael general Dyer y suscomparsas. Si pudieran, no vacilarian
en lincharlo. Pero, por 1o que serefiere alalndia, no creo que carez-
camos de defensa. Lo que quiero sencillamente es utilizar [o mejor
posible misfuerzasy lasdelalndia

Que no se interpreten mal mis ideas. La verdadera fuerza no es de
origen fisico. Procede de unavoluntad indomable. En el planofisico,
uninglésesinferior aun zulu. Pero, incluso delante de un nifioingl és,
el zull se escapa por miedo aque €l revolver del pequefio descargue
sobre €. Tiene miedo a la muerte y, a pesar de su apariencia fisica
robusta, le falta energia. En cualquier momento también los indios
descubriran que no hay nada que autorice a trescientos millones de
hombresatener miedo acien mil ingleses. Decidirnosademostrarles
nuestraclemenciaserialo mismo que consagrar definitivamente nues-
trafuerza. Laclemenciaque hemosdemostrado con ellostiene queir
acompafada de una renovacion de nuestras propias fuerzas; esto le
impediriaaun Dyer o aun Frank Johnson repetir sus injurias contra
losindios. Poco importasi, de momento, no hellegado aconvencer a
todos mis compatriotas. Se nos ha humillado demasiado para que no
se sienta cierto resentimiento y cierta sed de venganza. Pero he de
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repetir unavez mas que la India saldra ganando mucho mas, negan-
dose a hacer uso de su derecho de represalia. Cumpliremos asi mejor
nuestramision y ayudaremos a mundo alibrarse de laopresion.

No soy unvisionario. Pretendo ser unidealistaquetiene sentido dela
realidad. Lareligion delanoviolenciano estareservada Uinicamente
alos rishisy a los santos. Esta destinada a todo el mundo. La
noviolencia es a ley de nuestra especie por la misma razon que la
violenciaeslaley delosbrutos. En el hombre brutal no se hadesper-
tado todavia el espiritu: no conoce mésley queladelafuerzafisica
La dignidad humana exige que el hombre se refieraa unaley supe-
rior, que hagavibrar lafuerzadel espiritu.

He procurado que tenga nuevamente vigencia en mi pais la antigua
ley del sacrificio de si mismo. Pues el satyagraha y sus dos prolon-
gaciones, la no-colaboracion y la resistencia civil, no son mas que
palabras nuevas paratraducir lasideas de sufrimiento y de renuncia:

losrishis, que descubrieron lanoviolencia en medio delaviolencia,

fueron genios superiores a Newton. Eran incluso mayores guerreros
que Wellington. Tras aprender a servirse de las armas, comprendie-
ron que eraindtil recurrir aellasy supieron ensefiar a unos hombres
ahitosdeviolenciaquelasalvacion del mundo solo podriavenir dela
noviolencia

Paraser eficaz, lanoviolenciaexige unavoluntad decididade aceptar
el sufrimiento. No setratani mucho menosde unasumision servil ala
voluntad del tirano, sino de oponerse con toda el alma a sus abusos.
Al respetar estaley de nuestro ser, un solo individuo puede llegar a
desafiar todo €l poder de unimperio basado en lainjusticiay, dejando
a salvo su honor, su religion y su ama, conseguira quebrantar 1os
cimientos de ese imperio 0 promover su regeneracion.

Nolepido alalndiaque practiquelanoviolenciapor el hecho de que
seadébil. Quiero que lo hagasiendo consciente de su fuerzay de sus
posibilidades. Para convencerse de su poder, no es necesario seguir
un entrenamiento militar. Creemos que es hecesario ese entrenamiento
porque subestimamos nuestros medios. Quiero hacer comprender a
mi pais que tiene un ama imperecederay que puede triunfar sobre
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todo lo que lahahumillado, acabando con todas lasformas de opre-
sién gue se apoyan en lafuerzafisica... Si lalndia escoge ladoctri-
na de la espada, pudiera ser que obtuviera una victoria momenté&
nea. Pero entonces no me sentiria muy orgulloso de pertenecer a
este pais. No obstante, me siento ligado con todo mi ser alalndia
Selo debo todo. Pero estoy convencido de que tiene unamision que
cumplir. No tiene que imitar a Europa de una manera ciega. El dia
en quelalndiase colocaradeliberadamente entrelos violentos, aquel
dia comenzaria mi calvario. Mi religion no conoce fronteras geo-
graficas; esta por encima del amor que le tengo ala India. Si mi
vida esta consagrada al servicio delalndia, es porgue esta exigen-
ciase derivadelareligion de lanoviolencia, que esta en la fuente
del hinduismo (MT II, 5-8).

Es mi deber seguir convirtiendo amis adversarios, Si no quiero te-
ner que reconocer mi propiaderrota. Tengo lamision de convertir a
lanoviolenciaalosindios, alosinglesesy finalmente al mundo en-
tero, para suprimir todas las injusticias en las relaciones politicas,
econémicas, socialesy religiosas. Si se me acusa de ser demasiado
ambicioso, reconoceré que soy culpable. Si me dicen que nunca
veré realizados mis suefios, responderé que esos suefios no tienen
nadadeimposibley seguiré mi camino adelante. Soy un soldado al
servicio de la noviolenciay palpo mas de un signo prometedor y
estimulante para sostener mi fe. Seguiré adelante en mi empefio,
sea cual fuere el nUmero de mis discipulos, y aunque no tenga nada
méas que uno (MTyv, 273).

Algunos de mis amigos de América han sugerido laidea de que la
bomba atémica podria servir a la causa de la ahimsa, mejor que
todo lo demés. Es posible, en lamedidaen quelos hombres se apar-
taran de la violencia mientras se sientan horrorizados por el poder
destructivo de ese arma. Es o mismo que le ocurre a un hombre
rodeado de golosinas hasta sentirse empalagado. Se aparta un mo-
mento de ellas, pero solo los instantes precisos para que deje de
sentir su hastio y vuelva a renacer su apetito. Del mismo modo, el
mundo volveraalaviolencia con celo renovado, apenas se disipen
los efectos del terror.
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De un mal nace muchas veces un bien. Pero esto depende de Dios,
no del hombre. ElI hombre tiene que saber sencillamente que el mal
viene del mal. Lo mismo que el bien, por su parte, se explica por €
bien... La leccién que hay que sacar de esta tragedia de la bomba
atbmica es que no nos libraremos de su amenaza fabricando otras
bombas mas destructoras todavia, puesto que la violencia no es ca
paz de hacer desaparecer a la violencia. La humanidad no puede
librarse de laviolenciamés que por medio delanoviolencia. Solo el
amor es capaz de vencer al odio. Responder a odio con el odio equi-
vale a agravar sus efectos mas todavia. Sé muy bien que no hago
mas que repetir 1o que ya he declarado muchas veces y 1o que he
procurado practicar lo mejor posible. Nadanuevo hay enlo quedigo.
Esalgo tan viejo como el mundo. Lo que proclamo no esté sacado de
un libro de recetas dispuestas de antemano, sino que nace de lo més
profundo de mi ser. Sesenta afios de préctica en los terrenos mas
diversos de la vida, asi como las ensefianzas sacadas de las ex-
periencias de mis amigos, no han hecho méas que reforzar y enrique-
cer en mi esta creencia. Pero, de todas formas, solo ha sido esta
verdad central la que me ha hecho posible resistir solo y sin vacilar.
Comparto laopinion de Max Miiller, de que hay que repetir las mis-
mas verdades hasta que hayamos logrado convencer de €ellas atodo
el mundo (MT VII, 171-173).

Si lalndiaoptara por laviolenciaantes de mi muerte, me dariaexac-
tamente [o mismo vivir en otro pais. Esto no me inspiraria el menor
orgullo. Mi patriotismo es solidario de mi religion. Me siento en la
India como el nifio en e seno de su madre, pues me doy cuenta de
gqueellamedatodo el alimento espiritual quenecesitoy encuentro en
ellaunavidaqueresponde amismésaltas aspiraciones. Si llegaran a
derrumbarse las bases de ese amor, me sentiria como un huérfano
gue haperdido todas | as esperanzas de encontrar un tutor (MM, 133).



I Noviolencia °

Martin
Luther King, Jr.

Naci6 en Atlanta (Estados Unidos) en
1929. Pastor bautista. Desdejoven tomé
conciencia de la situacién de segrega-
cion socia y racia en que vivian los
negros de su pais, y en especial los de |os estados surefios.

Después de ordenarse como pastor, dio muestras de su carismay de
su firme decision deluchar por ladefensade los derechos civilescon
métodos pacificos, inspirdndose en lafigurade Mahatma Gandhi y en
|lateoria de la desobedienciacivil de Henry David Thoreau.

En marzo de 1965 encabez6 una manifestacion que recorrié casi un
centenar de kildmetros, desde Selma, donde se habian producido ac-
tosdeviolenciaracial, hasta M ontgomery.

Su fama se extendi 6 répidamente por todo el paisy enseguidaasumio
ladireccion del movimiento pacifista estadounidense, primero atra-
vés de la Southern Cristian Leadership Conference y mas tarde
del Congress of Racial Equality. Liderd varias campafias de resis-
tenciacivil noviolenta.

En el verano de 1963, su lucha a canzd uno de sus momentos culmi-
nantes, cuando encabez6 una gigantesca marcha sobre Washington,
en la que participaron unas doscientas cincuenta mil personas, ante
las cuales pronuncid uno de sus mas bellos discursos por lapaz y la
igualdad entre |os seres humanos.

Obtuvo el Premio Nobel de la Paz en 1964. Su lucha tuvo un fina
tragico: el 4 de abril de 1968 fue asesinado en Memphis.

Discurso leido en las gradas del Lincoln Memorial durante la
histérica Marcha sobre Washington, € 28 de agosto de 1963.



Tengo un sueno

Estoy orgulloso de reunirme con ustedes hoy, en la que pasara ala
historiacomo lamayor manifestacion por lalibertad en nuestro pais.
Hace cien afios, un gran estadounidense, bajo cuya simbdlica som-
branos encontramos hoy, firmaé la Proclamaci én de la Emancipacion.
Este trascendental decreto fue como un gran rayo de luz y de espe-
ranza para millones de esclavos negros, chamuscados en las [lamas
deunamarchitainjusticia. LIegd como un precioso amanecer a final
de una larga noche de cautiverio. Pero, cien afios después, € negro
aln no eslibre; cien afios después, lavidadel negro esaln tristemen-
te lacerada por las esposas de la segregacion y las cadenas de la
discriminacion; cien afios después, el negro vive en unaislasolitaria
en medio de un inmenso océano de prosperidad material; cien afios
después, €l negro todavia languidece en las esquinas de la sociedad
estadounidense y se encuentra desterrado en su propiatierra

Por eso, hoy hemos venido aqui a dramatizar una condicion vergon-
zosa. En cierto sentido hemos venido a la capital de nuestro pais a
cobrar un chegque. Cuando |os arquitectos de nuestra republica escri-
bieron las magnificas palabras delaConstituciény delaDeclaracion
de Independencia, firmaron un pagaré del que todo estadounidense
habria de ser heredero. Este documento era la promesa de que a
todoslos hombres|es serian garantizados |os derechosinalienables a
lavida, lalibertad y lablsgueda de lafelicidad.

Esobvio hoy en diaque Estados Unidos haincumplido ese pagaréen
lo que concierne a sus ciudadanos negros. En lugar de honrar esta
sagrada obligacion, Estados Unidos ha dado alos negros un cheque
sin fondos; un cheque que ha sido devuelto con €l sello de «fondos
insuficientes». Pero nos rehusamos a creer que el Banco de la Justi-
cia haya quebrado. Rehusamos a creer que no haya suficientes fon-
dos en las grandes bévedas de la oportunidad de este pais. Por eso
hemos venido a cobrar este cheque; € chegque que nos colmara de
lasriquezas delalibertad y de la seguridad dejusticia.
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También hemos venido a este lugar sagrado pararecordar a Estados
Unidos de América la urgencia impetuosa del ahora. Este no es €

momento de darnosel lujo de enfriarnos o detomar tranquilizantesde
gradualismo. Ahoraes el momento de hacer realidad las promesas de
democracia. Ahora es el momento de salir del oscuro y desolado
valle de la segregacién hacia el camino soleado de lajusticiaracial.
Ahora es e momento de hacer de lajusticia unarealidad para todos
los hijos de Dios. Ahoraes el momento de sacar anuestro pais delas
arenasmovedizasdelainjusticiaracia hacialarocasdlidadelaher-
mandad.

Seriafatal paralanacion pasar por alto laurgenciadel momentoy no
darle importancia a la decision de los negros. Este verano, ardiente
por el legitimo descontento de los negros, no pasara hasta que no
haya un otofio vigorizante de libertad eigual dad.

1963 no esunfin, sino e principio. Y quienestenian laesperanzade
gue los negros necesitaban desahogarse y ya se sentiran contentos,
tendran un rudo despertar si €l pais retorna alo mismo de siempre.
No habra ni descanso ni tranquilidad en Estados Unidos hasta que a
los negros se les garanticen sus derechos de ciudadania. Los remoli-
nos de la rebelidn continuaran sacudiendo |os cimientos de nuestra
nacion hasta que surja el esplendoroso diadelajusticia.

Pero hay algo que debo decir a mi gente que aguarda en el célido
umbral que conduce al palacio delajusticia. Debemos evitar come-
ter actos injustos en el proceso de obtener el lugar que por derecho
nos corresponde. No busquemos satisfacer nuestra sed de libertad
bebiendo de la copa de la amarguray el odio. Debemos conducir
para siempre nuestra lucha por el camino elevado de ladignidad y
la disciplina. No debemos permitir que nuestra protesta creativa
degenere en violencia fisica. Unay otra vez debemos elevarnos a
las majestuosas alturas donde se opone lafuerzafisica con la fuer-
za del alma. La maravillosa nueva militancia que ha envuelto ala
comunidad negra no debe conducirnos adesconfiar de todala gen-
te blanca, porgue muchos de nuestros hermanos blancos, como lo
evidencia su presencia aqui hoy, han Ilegado a comprender que su
destino esta unido al nuestro y su libertad esta inextricablemente
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ligada a la nuestra. No podemos caminar solos. Y a hablar, debe-
mos hacer la promesa de marchar siempre hacia adelante. No po-
demos volver atrés.

Hay quienes preguntan a los partidarios de los derechos civiles,
«¢Cuando quedaran satisfechos?». Nunca podremos quedar satis-
fechos mientras nuestros cuerpos, fatigados de tanto viajar, no pue-
dan alojarse en los moteles de las carreteras y en los hoteles de las
ciudades. No podremos quedar satisfechos, mientras|os negros solo
podamos trasladarnos de un ghetto pequefio a un ghetto mas gran-
de. Nunca podremos quedar satisfechos, mientras un negro de
Mississippi no puedavotar y un negro de NuevaYork considere que
no hay por qué votar. No, no; no estamos satisfechosy no quedare-
mos sati sfechos hasta que «lajusticia ruede como el aguay larec-
titud como una poderosa corriente.

Sé que algunos de ustedes han venido hasta aqui pasando grandes
pruebas y tribulaciones. Algunos han llegado recién salidos de an-
gostas celdas. Algunos de ustedes han |legado de sitios donde en su
busqueda de lalibertad, han sido golpeados por las tormentas de la
persecucion y derribados por los vientos de la brutalidad policiaca.
Ustedes son los veteranos del sufrimiento creativo. Contintien tra-
bajando con laconviccion de que el sufrimiento que no esmerecido,
€s emancipador.

Regresen a Mississippi, regresen aAlabama, regresen a Georgia,
regresen a Louisiana, regresen alos barrios bagjosy alos ghettos de
nuestras ciudades del Norte, sabiendo que de alguna manera esta
situacién puede y serd cambiada. No nos revolquemos en el valle
de la desesperanza.

Hoy les digo a ustedes, amigos mios, que apesar de las dificultades
del momento, yo ain tengo un suefio. Es un suefio profundamente
arraigado en el «suefio americano».

Suefio que un dia esta nacion se levantara y vivira el verdadero
significado de su credo: «Afirmamos que estas verdades son evi-
dentes: que todos |os hombres son creados igual es».
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Suefio que un dia, en las rojas colinas de Georgia, los hijos de los
antiguos esclavos y los hijos de |os antiguos duefios de esclavos, se
puedan sentar juntos a la mesa de la hermandad.

Suefio que un dia, incluso €l estado de Mississippi, un estado que se
sofocacon el calor delainjusticiay de la opresion, se convertiraen
unoasisdelibertad y justicia.

Suefio que mis cuatro hijos viviran un dia en un pais en €l cual no
seran juzgados por €l color de su piel, sino por losrasgos de su perso-
nalidad.

jHoy tengo un suefio!

Suefio que un dia, €l estado de Alabama, cuyo gobernador escupe
frases de confrontacién entre las razas y anulacién de los negros, se
conviertaen un sitio donde los nifios y nifias negras, puedan unir sus
manos con las de los nifios y nifias blancasy caminar unidos, como
hermanos y hermanas.

jHoy tengo un suefio!

Suefio que alguin dialos valles serédn cumbres, y las colinasy monta-
fias serén llanos, |os sitios més escarpados seran nivelados y los tor-
cidos seran enderezados, y lagloriade Dios serarevelada, y se unira
todo el género humano.

Esta es nuestra esperanza. Esta es la fe con la que regreso al Sur.
Con estafe podremos escul pir de lamontafia de |a desesperanza una
piedra de esperanza. Con esta fe podremos trasformar el sonido dis-
cordante de nuestra nacion, en una hermosa sinfonia de fraternidad.
Con estafe podremos trabajar juntos, rezar juntos, luchar juntos, ir a
la carcel juntos, defender lalibertad juntos, sabiendo que algun dia
seremos libres.

Ese serael diacuando todos|os hijos de Dios podran cantar €l himno

con un nuevo significado: «Mi paisestuyo. Dulcetierradelibertad, a
ti te canto. Tierrade libertad donde mis antecesores murieron, tierra
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orgullo delos peregrinos; de cada costado delamontafia, que repique

lalibertad». Y si Estados Unidos ha de ser grande, esto tendra que
hacerse realidad.

Por eso, jque repique lalibertad desde la clspide de los montes pro-
digiosos de Nueva Hampshire! jQue repique la libertad desde las
poderosas montafias de NuevaYork! jQue repique lalibertad desde
lasalturasdelasAllegheniesde Pensilvanial jQuerepiquelalibertad
desde las Rocosas cubiertas de nieve en Colorado! jQue repique la
libertad desde las sinuosas pendientes de Californial Pero no solo
eso: jQuerepique lalibertad desde laMontafiade Piedrade Georgial
iQue repique la libertad desde la Montafia Lookout de Tennessee!
iQue repique la libertad desde cada pegueiia colina y montafia de
Mississippi! «De cada costado de la montafia, que repique la liber-
tad».

Cuando repique lalibertad y la dejemos repicar en cada aldeay en
cada caserio, en cada estado y en cada ciudad, podremos acelerar la
Ilegadadel diacuando todosloshijosde Dios, negrosy blancos, judios
y cristianos, protestantesy cat6licos, puedan unir sus manosy cantar
las palabras del vigjo espiritual negro: «jLibresal fin! jLibresal fin!

Gracias a Dios omnipotente, jsomoslibresal fin!».
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Ejercicio de valores

Valores son ideas, pensamientos y sentimientos que usted considera
importantes. Para identificar algunos de sus valores, por favor siga
estos pasos.

PASO 1. Pongaunasefia a lado del nimero del concepto que con-
sidere que tiene valor para usted.

1 ____ Ser una persona honesta

2. ____ Continuar aprendiendo y adquiriendo conocimientos
3. _____ Tener oportunidad de ayudar a enfermo y a pobre
4, ____Estar orgulloso de cémo luzco

5. _____ Tener buenos amigos

6. _____ Ser una persona saludable

7. _____ Sentirme bien estableciendo unarelacion con Dios
8. _____ Tener iguales oportunidades para toda la gente

0. _____ Obtener satisfaccion y éxito en la carrera que escoja
10. _____ Tener casa propia

1. _____Tener una familia afectuosa

12. _____Sentirme bien conmigo mismo



13. _____ Ser amado por mi familia

14. __ Tener mas amigos

15. ____ Comprender a otras razas

16. _____Tener un colegio seguro

17. ___ Serun megjor estudiante

18. _____Ser duefio de mi propio negocio

19. _____Tener carro propio

20. _____Ser querido por otros

21. _____Tener laoportunidad de ayudar ala gente
22. ____ Graduarme en la universidad

23. ___Tener un trabajo estable

24. __ Casarme

25. _____ Tener unamejor relacion con mi familia

PASO 2. De los vaores mencionados en el PASO 1, sefide los nu-
meros de |os cinco valores que son mas importantes para usted.

PASO 3. Lleve lalista de sus cinco valores més importantes a su
grupo asignado.

PASO 4. En su grupo asignado, discuta con |os otros miembros, los
cinco valores que ellos han seleccionado. Miresi € grupo puede po-
nerse de acuerdo en loscinco valores. Tendradiez minutos paracom-
pletar el PASO 4.
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Mitos y realidades de
la noviolencia

Por favor, marque sus respuestas a las siguientes afirmaciones, indi-
cando si esun mito o unarealidad.

Mito Realidad
1 Lanoviolenciaes el opuesto
delaviolencia

2. El uso delaviolenciapuede
producir soluciones hoviolentas.

3. L as soluciones noviolentastienden a
ser mas duraderas que
|as solucionesviolentas.

4, L anoviolenciaestadefinidacomo
demostraciones, protestas
y conflictos contralas autoridades
legales.

5. Lanoviolencia solamente es efectiva
cuando el nimero de
personas noviolentas es mayor que
losopositores.

6. Martin Luther King Jr. fue exitoso usando
lanoviolencia, pero las cosas son
diferentes ahoray eso
hoy yano funciona.

7. Martin Luther King Jr.
descubrid lanoviolencia



;Cuales son los tipos
de conflicto?

L aspersonasy/o gruposcom-
parten las metas generales,
pero difieren enlosmétodos
y edrategiasparaadcanzarlas.

Camino aseguir

L aspersonastienen objetivos
opuestos pero seven forza-
dosatrabajar unidos.

Exclusiéon mutua

L as partes compiten por una
cantidad insuficientederecur-

Distributivo sosy seestablece unaorien-
tacion ‘ganar-perder’ que
provocalaconfrontacion.

Se presenta porque las per-
SoNas o gruposven las cosas

Devalores dediferentemaneray senie-
gan a ceder 0 negociar sus
posiciones.
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¢Cuales son los niveles
del conflicto?

Normal )

Se presenta en la vida
cotidiana a partir de
las diferencias de Prevencién J
opinion o actitud ante —/
algo, y las partes se
respetan.

Penetrante )

El conflicto crece y se
dan cargas de

tension y emocion Intervencion
que se acumulan y _/

toman vida propia;
comienza la agresion.

Abierto )

El conflicto se sale

de control y se
presenta la agresion / Control

fisica, directay

expresa.




Primer principio

La noviolencia es un modo de
vida para personas valientes®

Es una fuerza positiva que
se enfrenta a la injusticiay
usa la justaindignaciony las
capacidades espirituales,
emocionales e
infelectuales de las
personas como una fuerza
vital para efectuar el
cambio y lareconciliacion.

9 «Nonviolent resistance is not a method for cowards; it does resist. It is ultimately the way of the
strong manx». Martin Luther King, Jr.
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Segundo principio
La amada comunidad es el
marco para el futuro?®

Elconcepto de la noviolencia
entrana un esfuerzo integral
por lograr lareconciliacion
en el mundo mediante el
mejoramiento de las
relaciones entre las personas
hasta alcanzar un estado
donde prevalezca la justicia
vy las personas puedan
desarrollar todo su potencial.

10«The aftermath of nonviolence is the creation of the beloved community». Martin Luther King, Jr.
Si se quiere transmitir el concepto de forma pedagégica se puede utilizar la siguiente afirmacion: la
noviolencia busca construir un mundo mejor.



@ Tercer principio
Atacar las fuerzas del mal y no a
las personas que hacen el mal!

La noviolencia ayuda a
analizar las condiciones
politicas y prdacticas
fundamentales del
conflicto envez de
reaccionar ante los
opositores, atacdndolos

Como personas.

11 «The attack is directed against forces of evil rather than against persons who happen to be
doing the evil». Martin Luther King, Jr. Si se quiere transmitir el concepto de forma pedagégica se
puede utilizar la siguiente afirmacion: la noviolencia ataca los errores, pero no a las personas.
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Cuarto principio
Aceptar el sufrimiento sin pensar en
venganzas por el bien de la causa’?

Elsufrimiento por decision
propia redime y contribuye a
que elmovimiento crezca
tanto espiritualcomo
humanamente,

La autoridad moral que emana
delsufrimiento voluntario
dedicado a lograr una metaq,
transmite las inquietudes a los
amigos y a la comunidad, asi
como a los propios enemigos.

12 «To accept suffering without retaliation, to accept blows from the opponent without striking
back». Martin Luther King, Jr. Si se quiere transmitir el concepto de forma pedagdgica se puede
utilizar la siguiente afirmacioén: la noviolencia exige esfuerzo y paciencia.



Quinto principio

Evitar no sélo la violencia fisica sino
también la violencia espiritual®?

Elresistidor noviolento no
soloreh(sa a dispararle a
su opositor sino que
también reh(sa a odiarlo.
Enelcentro de la
noviolencia se encuentra
elprincipio delamor.

13«To avoid not only external physical violence but also internal violence of spirit». Martin Luther
King, Jr. Si se quiere transmitir el concepto de forma pedagdgica se puede utilizar la siguiente
afirmacion: la noviolencia evita cualquier tipo de agresion.
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Sexto principio
El universo esta del lado de
la justicia

Elecosistema universalnos

demuesira que se requiere

un equilibrio; dicho equilibrio

es la expresion prdactica de

lajusticia.La evidencia
historica demuestra que,
enellargo plazo, la

humanidadse hainclinado

hacia un estricto sentido de

laj usticia.

14 «Nonviolence is based on the conviction that the universe is on the side of justice». Martin
Luther King, Jr. Si se quiere transmitir el concepto de forma pedagdgica se puede utilizar la
siguiente afirmacién: la noviolencia confia en el triunfo de la justicia.



®

Los seis pasos de la

noviolencia kinguiana

Recopilacién de la informacién
No quedarse sélo en los sintomas, sino ir
hasta las causas: investigacion cientificay
rigurosa.

Educacion

Difusion masiva del problema para concienciar
ala sociedad y ganar la buena voluntad de la
mayoria.

Compromiso personal
Asumir la noviolencia como forma de vida y
comprometerse a participar en la construccion
de una sociedad justa.

Negociacion
Acercarse al opositor, de buena fe, con el
objetivo de lograr acuerdos.

Accién directa

Se usa cuando fracasa la negociacién con el
objetivo de forzar al opositor a negociar de
buena fe.

Reconciliacion
Las partes aceptan totalmente la hueva
situacién y se comprometen a continuar
trabajando unidas.
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Peregrinaje a la noviolencia®

Frecuentemente se ha levantado la pregunta respecto a mi propio
peregringjeintelectual alanoviolencia. Pararesponder esta pregunta
€s necesario regresar a mi adolescencia en Atlanta. Habia crecido
aborreciendo no solo la segregacion sino también al acto opresivoy
barbérico que surgiade ali. Habia pasado por lugares donde los Ne-
gros eran linchados salvajemente por el Ku Klux Klan en sus paseos
nocturnos. Habiavisto con mispropios ojoslabrutalidad policiaca, y
habia presenciado como los Negros recibian en las cortes las injusti-
cias mas tragicas. Todas estas cosas habian hecho algo en mi perso-
nalidad en crecimiento. Habiallegado peligrosamente casi aresentir

de toda la gente blanca.

Habia aprendido también que el gemelo inseparable de lainjusticia
racial eralainjusticia econdmica. Aungue provine de un hogar con
seguridad econémica y relativo comfort, nunca pude sacar de mi

mente la inseguridad econémica de muchos de mis compafieros de
juegosy latrégicapobreza de aquéllos que vivian ami arededor. En
la Ultima parte de mi adol escencia trabajé dos veranos, contra el de-
seo de mi padre —€l nunca quiso que mi hermano y yo trabajaramos
arededor de la gente blanca debido a sus condiciones opresivas— en
unaplantaque nos contratd aambos. Aqui presencié de primeramano
lainjusticiaeconémicay medi cuentaque el blanco pobre eraexplo-
tado igualmente que el Negro. A través de estas tempranas experien-

cias creci profundamente consciente de las variedades de injusticia
en nuestra sociedad.

Esasi como al ingresar a primer afio en la Facultad de Morehouse
enAtlantaen 1944, mi preocupacion por lajusticiaracial y econé-
micaerayasustancial. Durante mis afios de estudiante en Morehouse
lei por primer vez el Ensayo sobre Desobediencia Civil deThoreau.
Fascinado con laidea de rehusar a cooperar con un sistemamalva-
do, quedé tan conmovido querelei el trabajo varias veces. Este fue

15 Fundamentos conceptuales sobre la noviolencia expuestos por Martin Luther King Jr., en su libro
Stride Towards Freedom, capitulo VI.
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mi primer contacto intelectual con la teoria de |la resistencia
noviolenta.

Sin embargo, no fue sino hasta que ingresé al Seminario Teol 6gico
Crozer en 1948, cuando empecé unablsquedaintelectual seriadeun
método paraeliminar el mal social. Aunque mi interés principal esta-

baen el campo delateologiay filosofia, inverti mucho tiempo leyen-
do libros de los grandes fil ésof os sociales. Tempranamente me en-

contré con Cristiandad y la Crisis Social deWalter Rauschenbusch,
el cua dglé una marca indeleble en mi pensamiento al darme una
base teol gica paralapreocupacion social que yahabiacrecido en mi
como resultado de misexperienciasiniciales. Evidentemente existian
puntos en |os cual es discrepaba con Rauschenbusch. Senti que habia
sido victimadel «culto de inevitable progreso» del siglo X1X quele
Ilevaba a un optimismo superficial respecto alanaturaleza del hom-
bre. Ademas, él Ileg6 a estar peligrosamente cerca de identificar el

Reino de Dios con un sistema social y econdmico particular —una
tendencia que nunca debe ocurrirle alalglesia. Pero a pesar de estas
limitaciones, Rauschenbusch |e habia prestado un gran servicio ala
IglesiaCristianaal insistir que el Evangelio tratacon el hombre como
un todo, no solo su almasino su cuerpo; No solo su bienestar espiritual

sino su bienestar material. Ha sido mi conviccién desde que lei a
Rauschenbusch que cualquier religion que profese estar preocupada
por las almas de los hombres y no por las condiciones econémicasy
sociales que cicatrizan el alma, es unareligion espiritualmente mori-
bunda que sdlo espera el dia en e cual sera enterrada. Bien se ha
dicho: «Unareligién que acabacon el individuo, acaba.»

Después de leer a Rauschenbusch, realicé un serio estudio de las
teoriassocialesy éticasdelosgrandesfildsofos, de Platon aAristételes,
pasando por Rousseau, Hobbes, Bentham, Millsy Locke. Todos es-
tos maestros estimularon mi pensamiento —asi como era—y, aungue
encontraba cosas para cuestionar en cada uno de ellos, yo, sin em-
bargo, aprendi inmensamente de su estudio.

Durante la Navidad de 1949 decidi pasar mi tiempo libre leyendo a
Karl Marx con €l fin de entender |a atraccién de mucha gente hacia
el comunismo. Por primer vez escruté cuidadosamente El Capital y
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El Manifiesto Comunista. También lei algunos trabgjos interpretativos
sobre el pensamiento de Marx y Lenin. Leyendo tales escritos comunis-
tas sagueé ciertas conclusiones que han permanecido conmigo hasta el

diade hoy como convicciones. Primero, rechacé lainterpretacion mate-
ridistadelahistoria. En € comunismo, declaradamente secular y mate-
rialista, no hay lugar para Dios. Esto nuncalo pude aceptar, pues como
cristiano, creo que existe un poder persona creativo en este universo,
gue es e fundamento y esencia de toda la realidad —un poder que no
puede ser explicado en términos materialistas. Lahistoriaesta, en tltima
instancia, guiadapor e espiritu, y punto. Segundo, discrepo vehemente-
mente con € relativismo ético del comunismo. Debido a que para €

comunismo no existe un gobierno divino, ninglin orden mora absol uto, no
hay principiosfijos, inmutabl es, consecuentemente, casi cualquier cosa—
fuerza, violencia, asesinato, mentira—esun medio justificablepara«e fin
del milenio». Este tipo de relativismo era horrendo para mi. Los fines
constructivos nunca pueden dar una justificacion moral absoluta a los
fines destructivos, porque en € andisisfina € fin es preexistente en

medio. Tercero, me opused totalitarismo politico del comunismo. Ene

comunismo € individuo terminasujeto a Estado. Ciertamente, losmar-
Xistas argumentaran que € Estado es una redidad «interina» que sera
eliminada cuando surja la sociedad sin clases; pero € Estado es d fin
mientrasduray € hombreessilo un medio paraesefin. Y s losdenomi-

nados derechos o libertades del hombre se oponen aesefin, serén sm-
plemente barridos. Su libertad de expresion, sulibertad de voto, suliber-
tad para escuchar las noticias que desea 0 para escoger sus libros, estan
todasrestringidas. En el comunismo, e hombre se convierte escasamen-
te en un diente de pifion de laruedadel Estado.

Esterechazo alalibertad individual eraobjetable parami. Estoy aho-
ra convencido, como |o estaba entonces, de que el hombre es un fin
porgue es una criatura de Dios. EI hombre no esta hecho para el
Estado; €l Estado esta hecho parael hombre. Privar al hombre de su
libertad esrelegarlo al nivel de unacosa, enlugar de elevarlo al esta-
do de unapersona. El hombre nuncadebe ser tratado como un medio
parael fin del Estado, sino siempre como un fin dentro de si mismo.

Sin embargo, a pesar del hecho que mi respuestaa comunismo eray
esnegativa, y laconsideré basicamente maligna, habia puntos que en-
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contré desafiantes. El finado Arzobispo de Canterbury, William Tem-
ple, sereferiaa comunismo como unahergjiacristiana. Con esto que-
ria decir que el comunismo habia sentado bases para ciertas verdades
gue son partes esenciaes de la vision cristiana de las cosas, pero que
les habia amarrado conceptos y précticas que ningln cristiano podria
aceptar o profesar nunca. El comunismo desafio al finado Arzobispoy
deberia desafiar a cada cristiano —como me reté a mi— a una creciente
preocupaci 6n acercadelajusticiasocial. Con todas sus fal sas asuncio-
nesy métodos malvados, el comunismo crecid como unaprotestacon-
tralasprivacionesdelos carentesdeprivilegios. Enteoria, € comunis-
mo enfatizaba una sociedad sin clasesy una preocupaci én por lajusti-
cia socia, aungque el mundo conoce por triste experiencia que en la
précticacreabanuevasclasesy un nuevo léxico deinjusticia. El cristia-
no debe siempre ser retado por cualquier protestacontrael tratamiento
injusto del pobre, yaqued cristianismo en si mismo esunaprotesta, en
ninguna parte més el ocuentemente expresada que en las palabras de
Jestis: «El espiritu del Sefior estd sobre mi, porque é mehaungido para
predicar a pobre el Evangelio, @ mehaenviado acurar aquientienee
corazon destrozado, a predicar liberacion al cautivo y a recobrar la
vistadel ciego, aliberar aquienes estén aporreados, apredicar laacep-
tacion del afio del Sefior.»

También busgué respuestas sisteméticas alacriticade Marx sobrela
moderna cultura burguesa. El presentaba esencialmente el capitalis-
mo como unaluchaentrelos propietarios de los recursos productivos
y los trabajadores, a quienes Marx se referia como los verdaderos
productores. Marx interpretaba | as fuerzas econdémicas como un pro-
ceso dialéctico por medio del cual lasociedad se moviadel feudalis-
mo através de capitalismo hastallegar a socialismo, siendo €l meca-
nismo primario de este movimiento histérico laluchaentrelas clases
economicas cuyos intereses eran irreconciliables. Obviamente esta
teoriano tuvo en cuentalas numerosasy significativas compl gjidades
—politicas, econdmicas, morales, religiosasy psicol 0gicas-lascuaes
jugaron un papel vital en laformacion delaconstelacion deinstitucio-
nes e ideas conocidas hoy como la Civilizacion Occidental. Ademas,
Marx estaba anticuado en el sentido que el capitalismo sobre el que
escribi6 guardaba tan sélo una semejanza parcial con €l capitalismo
que hoy conocemos en este pais.
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Pero apesar delaslimitaciones de su andlisis, Marx habialevantado
algunasinterrogantes basicas. Yo estaba profundamente preocupado
desdelos dias tempranos de mi adolescencia, sobrelabrechaentrela
riqueza superflua y la extrema pobreza, y mis lecturas de Marx me
hicieron mas consciente de esta brecha. Aunque el capitalismo mo-
derno americano ha reducido sustancialmente la brecha a través de
las reformas sociales, existiaaln lanecesidad de una mejor distribu-
ciéndelariqueza. Ademés, Marx habiarevelado e peligro del motivo
del lucro como el Unico fundamento de un sistemaeconémico: el ca-
pitalismo estasiempreen el peligro de estimular aloshombres aestar
mas preocupados por buscar el sustento que por edificar una vida.
Nosotros estamos inclinados a juzgar el éxito através del indice de
nuestros salarios o del tamafio de nuestros automaoviles, en lugar de
juzgar lacalidad de nuestro servicioy larelacion con lahumanidad —
en estaformael capitalismo puede llevar aun materialismo préactico
gue estan pernicioso como el materialismo ensefiado por e comunis-
mo.

En resumen, lei a Marx como leo a todos los pensadores historicos
influyentes —desde un punto de vista dialéctico, combinando un ‘si’

parcial con un ‘no’ también parcial. En cuanto que Marx postulé un
materialismo metafisico, unrelativismo ético y totalitarismo estrangu-
lador, yo respondi sin ambages un ‘no’ rotundo; pero en cuanto é

postul 6 que las debilidades del capitalismo tradicional contribuian al

crecimiento de una conciencia definitiva propiaen las masasy desa-
fid laconcienciasocia delasiglesiascristianas, respondi con un «si»
definitivo.

Mi lecturade Marx me convencio también de que laverdad no se
encuentra ni en el marxismo ni el capitalismo tradicional. Cada
uno representaunaverdad parcial. Histéricamente, el capitalismo
fall6 en ver laverdad en laempresa colectivay el marxismo fall6
en verla en la empresa individual. El capitalismo del siglo XIX
fallé en ver que lavida es socia y el marxismo fall6, y contintia
fallando, en ver que lavida esindividual y personal. El Reino de
Diosno esni latesis de laempresaindividual ni laantitesis dela
empresa colectiva, sino una sintesis que reconcilia las verdades
de ambos.
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Durante mi estadia en Crozer, estuve expuesto por primer vez ala
posicion pacifista en una conferencia del Dr. A. J. Muste. Me con-
movié profundamente laexposicion del Dr. Muste, pero lejos estaba
de convencerme delaaplicabilidad de su posicion. Como lamayoria
delos estudiantes de Crozer, sentiaque si bien laguerranunca puede
ser un bien positivo o absol uto, puede servir como un bien negativo en
el sentido de prevenir la propagacion y el crecimiento de unafuerza
malvada. Laguerra, tan horrible como es, puede ser preferible aren-
dirse ante un sistematotalitario —nazi, fascista 0 comunista.

Durante este periodo me habia desesperado con respecto a poder
del amor para resolver los problemas sociales. Quizés mi fe en el
amor habiasido tempora mente sacudida por lafilosofiade Nietzsche.
Habia estado leyendo apartes de la Genealogia de la Moral y todo
La \Wluntad al Poder. La glorificacion del poder de Nietzsche —en
su teoriatoda vida expresalavoluntad al poder—era un exceso de su
desprecio por la mora ordinaria. El atacaba toda la moralidad he-
breo-cristiana—con sus virtudes de piedad y humildad, sus otras fri-
volidadesy su actitud haciael sufrimiento—como unaglorificacion de
ladebilidad, como creando virtudes de la necesidad y laimpotencia.
El mirabahacia el desarrollo de un superhombre que podia sobrepa-
sar a hombre como el hombre sobrepasaal simio.

Luego, un domingo en latarde, viajé a Filadelfia a escuchar un ser-
mon del Dr. Mordecai Johnson, presidente de la Universidad de
Howard. El estabaalli parapredicar anombre delaFellowship House
de Filadelfia. EI Dr. Johnson acaba de regresar deun vigiealalndia,
y parami graninterés, habl 6 sobrelaviday |as ensefianzas de Mahatma
Gandhi. Su mensgje fue tan profundo y electrificante que sali de la
reuniony compré mediadocenadelibrossobrelaviday el trabajo de
Gandhi.

Al igual quelamayoriadelagente habiaescuchado hablar de Gandhi,
pero nuncale habia estudiado seriamente. A medida que leiame fas-
ciné profundamente con sus campafias de resistencianoviolenta. Fui
particularmente conmovido por laMarcha de Sal haciael Mar y sus
innumerables ayunos. El concepto total de Satyagraha (Satya es
verdad, lo cual es igual a amor y agraha es fuerza;, Satyagraha
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significa, por lo tanto, verdad-fuerza o amor-fuerza) fue profunda-
mente significativo parami. A medida que profundicé en lafilosofia
de Gandhi, mi escepticismo referente al poder del amor disminuyé
gradualmentey |lleguéaver por primeravez su potencia en el campo
delareformasocial. Antesdeleer aGandhi, habiacasi concluido que
la ética de Jests era solamente efectiva en las relaciones individua-
les. Yo creia que la filosofia de «dar la otra mejilla» y «amar a tus
enemigos» era solamente valida cuando los individuos estan en con-
flicto con otrosindividuos; cuando los gruposracialesy las naciones
estaban en conflicto parecia requerirse un planteamiento masrealis-
ta. Pero después de leer a Gandhi, vi qué tan absol utamente equivo-
cado estaba yo.

Gandhi fue probablemente la primerapersonaen lahistoriaen elevar
laéticadel amor de JesUs por encimade lamerainteraccion entrelos
individuos hasta convertirlaen una poderosay efectivafuerzasocial
agran escala. El amor para Gandhi era un potente instrumento para
latransformacion socia y colectiva. Fue en el énfasis de Gandhi so-
bre el amor y la noviolencia que descubri el método paralareforma
social que habia estado buscando por tantos meses. La satisfaccion
intelectual y moral que no pude hallar en el utilitarismo de Benthamy
Mill, los métodos revolucionarios de Marx y Lenin, lateoriade los
contratos sociales de Hobbes, el optimismo del «regreso alanatura-
leza» de Rousseau y la filosofia del superhombre de Nietzsche, la
encontréenlafilosofiadelaresistencianoviolentade Gandhi. LIegué
a sentir que éste era el Unico método moral sdlido y practico que
estaba abierto ala gente oprimida en su lucha por lalibertad.

Pero mi odiseaintel ectual hacialanoviolencianoterminé alli. Duran-
temi Ultimo afio en laescuela de teologia, empecé aleer lostrabajos
de Reinhold Niebuhr. Los elementos proféticosy realistasen el estilo
apasionado de Niebuhr y su profundo pensamiento me atraiay me
enamoré tanto con su ética social que casi caigo en la trampa de
aceptar sin criticatodo lo que él escribio.

Por esta época lei |a critica de Niebuhr sobre la posicion pacifista
Niebuhr habia sido un miembro de las huestes pacifistas. Por varios
anos, él habiasido el presidente de laAsociacion de Reconciliacion.
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Su ruptura con el pacifismo se dio al principio de los afios 30 y la
primera declaracion plena de su critica sobre el pacifismo fueHom-
bre Moral y Sociedad Inmoral. Aqui argumentd gque no existia nin-
guna diferencia moral intrinseca entre la resistencia violenta y
noviolenta. Las consecuencias sociales de los dos métodos eran dife-
rentes, argumentaba él, pero las diferencias eran de grado en lugar
de clase. Posteriormente, Niebuhr empezé a enfatizar lairresponsa-
bilidad de depender en laresi stencia noviolenta cuando no habia ba-
Ses para creer que ésta seria exitosa en prevenir la propagacion dela
tiraniatotalitaria. SOlo podriatener éxito, argliiaél, si los grupos con-
tralos cuales se dabalaresistencia tenian algun grado de conciencia
moral, como era el caso de lalucha de Gandhi contra los britanicos.
El rechazo ultimo del pacifismo de Niebuhr estaba basado principal-
mente en la doctrina del hombre. El argumentaba que el pacifismo
fallaba en hacerle justicia ala doctrina de lareforma de lajustifica-
cion por lafe, sustituyéndolapor un perfeccionismo sectario que cree
«quelagraciadivinareamente elevaaloshombresfueradelapeca
minosacontradiccién delahistoriay o pone por encimadelos peca-
dosdel mundo».

Inicialmente, la critica de Niebuhr sobre el pacifismo me dej6 en un
estado de confusion. A medida que continué leyendo, sin embargo,
Ilegué aver mésy maslas limitaciones de su posicién. Por ggemplo,
muchas de sus afirmaciones revelaban que él interpretaba el pacifis-
mo como una clase de no resistencia pasiva a mal, expresando una
confianzaingenua en el poder del amor. Pero esto erauna seriadis-
torsion. Mi estudio de Gandhi me convenci6 de que €l verdadero pa-
cifismonoesnoresistenciaal mal, sinoresistencianoviolentaa mal.
Entre las dos posiciones, existe un mundo de diferencia. Gandhi re-
sistiael mal con tanto vigor y poder como el resistidor violento, pero
él resistia con amor en lugar de odio. El verdadero pacifismo no es
una sumision irrealista al poder malvado como argumenta Niebuhr.
Es més bien una corajuda confrontacion del mal por medio del poder
del amor, sobre la creencia que es mejor ser el receptor de violencia
gue el generador de€ella, yaque este tltimo sélo multiplicalaexisten-
ciadelaviolenciay el rencor en €l universo, mientras que el primero
puede desarrollar un sentido de verglienza en el opositor y de ali
crear latransformacion y cambio de corazon.
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A pesar del hecho que encontré muchas cosas que dejaban qué de-
sear en lafilosofiade Niebuhr, existian varios puntos que influyeron
constructivamente en mi pensamiento. La gran contribucién de
Niebuhr ala teologia contemporanea es que € ha refutado el falso
optimismo caracteristico de un gran segmento de liberalismo protes-
tante, sin caer en el anti-racionalismo del tedlogo continental Karl
Barth, o el semi-fundamentalismo de otrostedl ogos dial écticos. Ade-
més, Niebuhr posee una extraordinaria perspicacia de la naturaleza
humana, especialmente del comportamiento de lasnacionesy delos
grupos sociales. El estd agudamente consciente de lacomplejidad de
los motivos humanosy delarelacion entrelamoralidad y el poder. Su
teologia es un recordatorio persistente de la realidad del pecado en
cadanivel delaexistenciadel hombre. Estos elementos en el pensa-
miento de Niebuhr me ayudaron areconocer lasilusionesdel optimis-
mo superficial referente ala naturaleza humanay alos peligros del
falso idealismo mientras creo alin en €l potencia del hombre parael
bien. Niebuhr hizo que me diera cuenta también, del potencial del
mal. Ademés, Niebuhr me ayud6 a reconocer la complejidad del
involucramiento social del hombrey de la evidente realidad del mal
colectivo.

Muchos pacifistas, crei, fallaron en ver esto. Muchos de ellos tenian
un injustificado optimismo referente al hombrey se recostaban en su
propiarectitud. Fue mi rebelion contraestas actitudes bajo lainfluen-
cia de Niebuhr, las que explican el hecho que a pesar de mi fuerte
inclinacion al pacifismo, nuncame uni a una organizacién pacifista.
Después de leer Niebuhr, traté de llegar a un pacifismo realista. En
otras palabras, llegué a ver la posicion pacifistano sin pecado, sino
como un ma menor dentro de las circunstancias. Crei entonces, y
creo ahora, que el pacifista seria més atractivo si no clamara estar
libre delosdilemas morales que el cristiano no-pacifista confronta.

La préxima etapa de mi peregrinaje intelectua haciala noviolencia
vino durante mis estudios para € doctorado en la Universidad de
Boston. Alli tuvelaoportunidad de hablar con muchos exponentesde
lanoviolencia, tanto estudiantes como visitantes del campus. LaEs-
cuelade TeologiadelaUniversidad de Boston, bajo lainfluenciadel
Decano Walter Muelder y el Profesor Allen Knight Chalmers, tenia
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una profunda simpatia por el pacifismo. Tanto el Decano Muelder
como el Dr. Chalmers tenian una pasién por la justicia socia que
brotaba, no de un optimismo superficial, sino de una profundafe en
las posibilidades de | os seres humanos cuando se permitian ellos mis-
mos convertirse en co-trabajadores con Dios. Fue en la Universidad
de Boston que llegué a ver que Niebuhr habia recalcado la corrup-
¢ion delanaturalezahumana. Su pesimismo referente alanaturaleza
humana estaba desequilibrado por un optimismo inherente ala natu-
ralezadivina. El estabatan involucrado en un diagndstico delaenfer-
medad del pecado que pasd por ato lacurade lagracia.

Estudié filosofiay teologia en la Universidad de Boston bajo Edgar.
S. Brightmany L. Harold DeWolf. Ambos hombres estimul aron enor-
memente mi pensamiento. Fue principalmente bajo este par de profe-
sores que yo estudié filosofia personalista—lateoria que afirmaque
laclave del significado de larealidad Ultima esta en la personalidad.
Este idealismo personal permanece hoy como mi posicion filoséfica
basica. Lainsistenciadel personalismo en que solo lapersonalidad —
finitaeinfinita— esen Ultimainstanciareal, me hafortalecido en dos
convicciones: me proporciond un fundamento metafisicoy filosofico
paralaidea de un Dios persona y me dio las bases metafisicas para
ladignidad y el valor detoda personalidad humana.

Poco antes de la muerte del Dr. Brightman empecé a estudiar con €l
lafilosofiade Hegel. Aunque €l curso era principalmente un estudio
del monumental trabajo de Hegel, Fenomenologia de la Mente, pasé
mi tiempo libreleyendo su FilosofiadelaHistoriay Filosofiadel De-
recho. Habia puntos en lafilosofia de Hegel con los cuales discrepa-
bafuertemente. Por g emplo, su idealismo absoluto eraracionalmen-
te defectuoso, porque tendia a absorber los muchos en € uno. Pero
existian otros aspectos de su pensamiento que encontré estimul antes.
Su argumentacion que la«verdad» esel «todo» mellevé aun método
filosofico de coherenciaracional . Su andlisisdel proceso diaéctico, a
pesar de suslimitaciones, me ayudd acomprender queel crecimiento
llega através de lalucha

En 1954 terminémi capacitacion formal con todas estas fuerzasinte-
lectual esrelativamente divergentes convergiendo en unafilosofiasocia



I Noviolencia

positiva. Uno delos principal es principios de estafil osofiaeralacon-
viccidén que laresistencianoviolentaera unade las armas més poten-
tes disponibles ala gente oprimidaen su buisqueda por lajusticia so-
cial. En esetiempo, sin embargo, teniameramente un entendimiento
intelectual y unaapreciacion delaposicion, sin unafirme determina-
€ion para organizarla en una situaci 6n sociamente efectiva.

Cuando fui aMontgomery como pastor, no tenialamenor ideade que
estariaposteriormenteinvolucrado en unacrisisenlacual laresisten-
cianoviolentaseriaaplicable. Ni iniciélaprotestani lasugeri; ssimple-
mente respondi al |lamado de lagente por un vocero. Cuando comen-
z0 la protesta, mi mente, consciente o inconsciente, regreso a Ser-
mon de la Montafia, con sus sublimes ensefianzas sobre €l amor y a
método de Gandhi delaresistencianoviolenta. A medidaque pasaron
los dias, llegué aver masy mas el poder de lanoviolencia. Vividaa
travésdelaexperienciareal delaprotesta, lanoviolenciase convirtio
en un compromiso por unaforma de vida. Muchas de las cosas que
no habia aclarado intelectualmente referentes a la noviolencia esta-
ban ahora resueltas en la esfera de la accion practica.

Debido aquelafilosofiadelanoviolenciajugd un papel tan positivo
en el Movimiento de Montgomery, puede ser prudente referirme bre-
vemente a algunos de | os aspectos bésicos de esta filosofia.

Primero debe enfatizarse que la resistencia noviolenta no es un
método para los cobardes; ésta resiste efectivamente. Si uno uti-
liza este método porque esta atemorizado o porque simplemente
le faltan los instrumentos de la violencia, no es verdaderamente
noviolento. De ahi que Gandhi con frecuencia dijera que si la co-
bardia es la Gnica alternativa a la violencia, es mejor pelear. El
hizo esta declaracion consciente del hecho de que siempre hay
otra alternativa; ningln individuo o grupo necesita someterse a
ninguna maldad, ni necesita utilizar la violencia para corregir 1o
malo; existe laviade laresistencianoviolenta. Estaes finalmente
lavia del hombre fuerte. No es un método de pasividad estanca-
da. Frecuentemente, la frase «resistencia pasiva» da la falsaim-
presion que esto es un tipo de «método de no hacer nada» en el
cual el resistidor, calladay pasivamente, acepta el mal. Pero nada
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estd mas lejano de la verdad. Porque mientras el resistidor
noviolento es pasivo en el sentido que no es fisicamente agresivo
hacia su opositor, su mente y emociones estan siempre activas,
constantemente buscando persuadir a su opositor de que esta equi-
vocado. El método es pasivo fisicamente, pero fuertey activo es-
piritualmente. No es una no-resistencia pasiva ante el mal, es una
resistencia activa noviolenta ante el mal.

Un segundo hecho basico que caracterizo la noviolencia es que no
busca derrotar o humillar al oponente, sino ganar su amistad y com-
prension. El resistidor noviolento a menudo tiene que expresar su
protesta a través de la no-cooperacion o boicoteos, pero debe darse
cuenta de que éstos no son fines en si mismos; son meramente me-
dios para despertar un sentido de vergtienza moral en el opositor. El

fin es la redencién y la reconciliacion. La consecuencia de la
noviolenciaeslacreacion delabienamada comunidad, mientras que
€l resultado de la violencia es una amargura o rencor tragico.

Una tercera caracteristica de este método es que el atague esta diri-
gido contra las fuerzas del mal en lugar de las personas que estéan
haciendo ese mal. Esel mal lo que el resistidor noviolento busca de-
rrotar, no las personas ‘ victimizadas' por €l mal. Si él se estaoponien-
doalainjusticiaracial, el resistidor noviolento tienelavision paraver
gue la tensién béasica no esta entre las razas. Tl como me gusta
decirle ala gente de Montgomery: «Latension en esta ciudad no es
entre gente blancay gente Negra. Latension es, en el fondo, entrela
justiciay lainjusticia, entre las fuerzas de laluz y las fuerzas de la
oscuridad. Y s hay victoria, serd una victoria no simplemente para
cincuenta mil Negros, sino unavictoriaparalajusticiay lasfuerzas
delaluz. Vamos a derrotar lainjusticiay no alas personas blancas
que pueden ser injustas».

Un cuarto punto que caracterizalaresistencia noviolenta es una vo-
luntad paraaceptar el sufrimiento sin retaliacidn, paraaceptar golpes
del opositor sin devolverlos. Gandhi dijo asus compatriotas: «Riosde
sangre pueden tener que correr antes de obtener nuestra libertad,
pero deben ser rios de nuestra sangre». El resistidor noviolento esta
dispuesto aaceptar laviolenciasi esnecesario, pero nuncaainfligirla
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El no busca escabullirse delacércel. Si esnecesarioir alacércel, é
entra a ésta «como el novio entra ala alcoba nupcial».

Uno puede preguntar: «;Cuél eslajustificacion del resistidor noviolento
paraeste sufrimiento a cual invitaalos hombres, para esta aplicacion
politica masiva de la antigua doctrina de dar la otramejilla?». Lares-
puesta se encuentra en la comprension que € sufrimiento inmerecido
esredentor. El resistidor noviolento comprende queel sufrimientotiene
tremendas posi bilidades educacionaesy detransformacion. Gandhi dijo:
«L as cosas de importancia fundamental parala gente no se aseguran
por la razén Unicamente, Siho que tienen que ser compradas con su
sufrimiento». Contintia Gandhi: «El sufrimiento es infinitamente mas
poderoso que laley de la selva para convertir a oponente y abrir sus
oidos, los cuaes, de otraforma, estan cerrados alavoz de larazdn».

Un quinto punto concerniente alaresistencianoviolentaes que evita
no sololaviolenciafisicaexterna, sinotambiénlaviolenciainternadel
espiritu. El resistidor noviolento no sdlo rehtisaadispararle a su opo-
nente, sino quetambiénrehlisaaodiarle. Enel centro delanoviolencia
seencuentrael principio del amor. El resistidor noviolento sostendria
gueenlaluchapor ladignidad humana, lagente oprimidadel mundo
no debe sucumbir a la tentacion de tornarse rencorosa o consentir a
campanias de odio. Vengarse en alguna forma no har4 otra cosa que
intensificar la existencia del odio en el universo. A lo largo de esta
formade vida, alguien debe tener la corduray lamoralidad suficien-
tes para cortar las cadenas del odio. Esto sdlo puede ser llevado a
cabo por medio de la proyeccion de la ética del amor haciad centro
de nuestras vidas.

Al hablar del amor en este punto, no nos referimos a una emocion
sentimental o afectiva. Seria absurdo urgir alos hombres a amar a
sus opresores en un sentido afectivo. En este orden de ideas, amor
significacomprension, buenavoluntad redentora. Aqui € idiomagrie-
go viene en nuestra ayuda. Existen tres palabras para amor en el
Nuevo Testamento griego. Primero, estaeros Enlafilosofiaplaténica
erossignificabael anhelo del amor por el reino delodivino. Hallega
do ahoraasignificar unaformade amor estético o romantico. Segun-
do, existephilia, quesignificaafecto intimo entre amigos personales.
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Philia denota amor reciproco; la persona ama porque es amada.
Cuando hablamos de amar a quienes se nos oponen, no nosreferimos
ni a eros ni a philia; hablamos de un amor que es expresado por la
palabra griega agape, que significacomprension, buenavoluntad re-
dentora para todos los hombres. Es un amor desbordado, puramente
espontaneo, no motivado, infundado y creativo. No es motivado por
ninguna cualidad o funcién de su objeto. Es el amor de Dios funcio-
nando en el corazén humano.

Agape es amor desinteresado. Es un amor en el que el individuo no
buscasu propio bien, sino el bien de su préjimo (I Cor. 10:24). Agape
no seiniciadiscriminando entre gente dignao indigna, o cualesquiera
cualidades que la gente posea. Empieza amando a otros por 1o que
son. Es enteramente una «preocupacion de préjimo por |os demés»,
gue descubre el préjimo en cada persona que conoce. Por |o tanto,
agape no hace distincion entre amigo y enemigo; estadirigidaaam-
bos. Si uno amaaunindividuo meramente por su cordialidad, leamo
por los beneficios que puede ganar de laamistad, en lugar de amarlo
por lo que el amigo es. Consecuentemente, la mejor manera de ase-
gurarse asi mismo que e Amor es desinteresado es amando al ene-
migo-préjimo de quien usted no puede esperar ningln bien acambio,
sino hostilidad y persecucion.

Otro punto bésico acerca de agape es que surge de la necesidad de
la otra persona—su necesidad de pertenecer alo mejor enlafamilia
humana. El samaritano que ayudd al judio en el Camino de Jerico era
«bueno» porgue respondié ala necesidad humana que le fue presen-
tada. El amor de Dios es eterno y no falla porque el hombre necesita
su amor. San Pablo nos asegura que el acto amoroso de laredencion

fue realizado «mientras aln éramos pecadores», esto es, en el punto
de nuestra mayor necesidad de amor. Debido a que la personalidad
del hombre blanco esté altamente distorsionada por lasegregacion, y
su alma esta muy atemorizada, é necesita el amor del Negro. El

Negro debe amar al hombre blanco, porque el hombre blanco necesi-
ta su amor para remover sus tensiones, inseguridades y temores.

Agape no es amor débil, pasivo. Es amor en accion. Agape es amor
buscando preservar y crear comunidad. Es insistente en comunidad
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aun cuando uno busaue romperla. Agape es la voluntad para sacrifi-
carseen el interés de lamutualidad. Agape eslavoluntad de recorrer
cualquier extension pararestaurar lacomunidad. Es unavoluntad de
olvidar, no siete veces, sino setenta veces siete para restaurar la co-
munidad. LaCruz eslaexpresion eternade laextension hastalacual
ird Dios para restaurar la comunidad rota. La resurreccion es un
simbolo del triunfo de Dios sobre todas las fuerzas que buscan blo-
guear la comunidad. El Espiritu Santo es la comunidad continuada
creando realidad que se mueve através de la historia. Quien trabaja
contra la comunidad esta trabajando contra toda la creacién. Por o
tanto, si yo respondo a odio con un odio reciproco, no hago méas que
intensificar la divisién en la comunidad rota. S6lo puedo cerrar la
brecha en una comunidad rota reuniendo odio con amor. Si enfrento
odio con odio, me torno despersonalizado, porque la creacion esta
disefiada de tal manera que mi personalidad solamente pueda reali-
zarse en el contexto de lacomunidad. Booker T. Washington teniala
razon: «No degje que ningln hombre le arrastre tan bajo que consiga
gue usted le odie». Cuando le arrastratan bajo, é lellevaa punto de
trabajar contralacomunidad; le arrastraa punto de desafiar lacrea-
ciony alli usted setorna despersonalizado.

En el andlisisfinal, agape significa un reconocimiento del hecho de
guetodavidaestainterrelacionada. Todalahumanidad estainvolucrada
en un unico proceso y todos |os hombres somos hermanos. Al grado
gue yo le hago dafio a mi hermano sin importar lo que él me esta
haciendo a mi, en esa medida me estoy dafiando a mi mismo. Por
g emplo, frecuentemente los hombres blancos rehlsan ala ayuda fe-
deral paralaeducacion para evitar otorgarle al Negro sus derechos;
pero como todos |os hombres son hermanos, ellos no pueden negarle
alos nifios Negros sin perjudicar asus propios nifios. A lapostre, con
todos los esfuerzos en contra, resultan haciéndose dafio ellos mis-
mos. ¢Por qué sucede esto? Porque todos |os hombres son herma-
nos. Si usted me hace dafio, usted se hace dafio a si mismo.

Amor agape es €l tnico cemento que puede aglutinar esta comuni-
dad rota. Cuando estoy dispuesto al amor, estoy dispuesto arestaurar
lacomunidad, aresitir lainjusticiay a satisfacer las necesidades de
mis hermanos.
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Un sexto hecho basico acerca de la resistencia noviolenta es que
estafundamentada en laconviccién que €l universo estaafavor dela
justicia. Consecuentemente, el creyente en la noviolencia tiene una
profundafeen el futuro. Estafe esotrarazén por lacual el resistidor
noviolento puede aceptar el sufrimiento sin retaliacion, yaque él sabe
gue en su lucha por lajusticiatiene compafia cosmica. Escierto que
existen creyentes devotos en lanoviolenciaquetienen dificultad para
creer en un Dios personal. Pero aun estas personas creen en laexis-
tenciade algunafuerzacreativa quetrabajapor latotalidad o integri-
dad del universo. Seaqueladenominamaos un proceso inconscientey
un Brahmaimpersonal, o un Ser Personal deinigualable poder y amor
infinito, si existe una fuerza creativa en este universo que trabagja

paratraer |os aspectos desconectados de larealidad a un todo armo-
Ni0S0.
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Declaracion publica de
los clérigos de Alabama*®

Nosotras, los abgjo firmantes clérigos, estamos entre quienes, en enero,
emitimos «Un [lamado alaLey, & Ordeny & Sentido Comun» en €
tratamiento de los problemas raciales enAlabama. Expresamos nuestra
comprension que las convicciones honestas en |os asuntos raciaes po-
drian ser apropiadamente buscadas en |as cortes, pero urgia que ladeci-
sion de dichas cortes debiera, entretanto, obedecerse pacificamente.

Desde entonces ha habido evidencias de un aumento en la paciencia
y disposicién paraenfrentar |os hechos. Algunos ciudadanos respon-
sables se han comprometido atrabajar en varios problemas, que cau-
saban fricciones sociales y desasosiego. En Birmingham, eventos
publicos recientes han dado algun indicio que todostenemos|aopor-
tunidad para un nuevo planteamiento constructivo y realista ante los
problemasraciales.

Sin embargo, estamos ahora confrontados por una serie de demos-
traciones por parte de algunos de nuestros ciudadanos negros, dirigi-
dos y liderados parciamente por extrafios. Reconocemos la impa
ciencia natural de las personas que sienten que Sus esperanzas son
de lentarealizacion, pero estamos convencidos de que estas demos-
traciones son insensatas e inoportunas.

Mas hien, estamos de acuerdo con ciertoslideresnegroslocales, quie-
nes han clamado por negociaciones honestas y abiertas sobre los
problemas raciales en nuestra &rea, y creemos que esta forma de
enfrentar |os problemas puede ser mejor lograda por |os ciudadanos
de nuestra propia &rea metropolitana, blancos y negros, reuniéndose
con su conocimiento y experienciade lasituacion local. Todos noso-
tros necesitamos enfrentar esa responsabilidad y encontrar 1os cana-
les apropiados parasu logro.

16 Traduccion literal de la declaracién publica emitida por los clérigos de Alabama, que ocasiond la
respuesta de Martin Luther King, Jr. el 12 de abril de 1963, desde una carcel de Birmingham.
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Asi como anteriormente habiamos sefialado que el odioy laviolencia
no tienen sancidn en nuestras tradiciones politicas y religiosas, tam-
bién hemos sefidlado que tales actos, como indicadores de odio y
violencia, asi sean pacificamente, no han contribuido alaresolucion
de nuestros problemas locales. No creemos que estos dias de nueva
esperanza sean dias en que se justifiguen medidas extremas en
Birmingham.

Nosotros elogiamos de la comunidad en general, y en particular de
los medios noticiosos y de las fuerzas de policia locales, la manera
calmada con que han manejado estas demostraciones. Urgimos al
publico a que continten refrenandose en caso tal que las demostra-
ciones continten y que las fuerzas de la policia permanezcan calma-
dasy continutien protegiendo nuestra ciudad delaviolencia.

Adicional y vehementemente urgimos a nuestra comunidad negra a
retirar €l apoyo a estas demostraciones y a unirse localmente para
trabgjar en forma pacifica por una mejor Birmingham. Cuando los
derechos son conscientemente negados, se debera presionar una cau-
sa en las calles. Apelamos a nuestra ciudadania tanto negra como
blanca, paraque observelosprincipiosdelaley, € ordeny el sentido
coman.

Firmado por:
C.C.J. Carpenter, D.D., L.L. Obispo de Alabama

JosephA. Durik, DD, Obispo Aucxiliar, Diocesis de MobileAlabama

Rabino Milton L. Grafma, Templo Emmanuel, Birmingham, Alabama-
Florida Oeste de lalglesia Metodista

GeorgeM. Murria, DD, L.L.D, Obispo Coadjuntor, Diécesi s Episcopal
deAlabama

Edward B. Ramage, Moderador, Sinodo de la lglesia Presbiteriana
deAlabama

Earl Stalling, Pastor, PrimeralglesiaBautista, Birmingham, Alabama.
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Carta desde una carcel
de Birmingham™

Mis estimados Compafieros Clérigos:

Mientras estoy confinado aqui en la Carcel de Birmingham, me he
encontrado con su reciente declaraci én en laque denominan mis Ulti-
mas actividades como “insensatas e inoportunas’. Rara vez hago
una pausa para responder criticas a mi trabagjo e ideas. Si buscara
responder atodas las criticas que cruzan por mi escritorio, mis secre-
tarias tendrian poco tiempo para otra cosa distinta a atender dicha
correspondenciaen el curso del diay yo no dispondriadetiempo para
realizar untrabajo constructivo. Pero debido aque siento que ustedes
son hombres de genuina buena voluntad y que sus criticas son since-
ras, quiero responder su declaracion en lo que espero sean términos
pacientes y razonables.

Creo que debo indicar por qué estoy agui en Birmingham, ya que
ustedes han sido influenciados por €l punto de vista que argumenta
contra“el ingreso de extrafios’. Tengo €l honor de servir como Pre-
sidente dela Conferenciade Liderazgo Cristiano del Sur, unaorgani-
zacion que opera en cada uno de los estados del Sur, cuya casa ma-
triz se encuentra en Atlanta, Georgia. Tenemos unas ochentay cinco
organizaciones afiliadas a través del Sur —unade ellas es el Movi-
miento Cristiano paralos Derechos Humanos deAlabama. Frecuen-
temente compartimos personal y recursos educacionalesy financie-
ros con nuestros afiliados. Varios meses atrés el afiliado local en
Birmingham nos solicito estar alertaparacomprometernos en un pro-
gramade accion directanoviolenta, si se estimabanecesario. Pronta-
mente consentimos, y cuando llegd la hora cumplimos nuestra pro-
mesa. Por |o tanto yo, junto con varios miembros de mi personal,

17 Carta escrita por Martin Luther King en respuesta a la comunicacién enviada por los clérigos de
Alabama.. KING Jr., Martin. Por qué no podemos esperar (New York & Row, 1963, 1964). El Comité
de los Amigos Americanos publicé inicialmente este ensayo como un panfleto.
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estoy aqui porgue fui invitado. Estoy aqui porgue tengo vinculos
organizacionalesagui.

Pero, aun mas, estoy en Birmingham porque la injusticia esté aqui.
Asi como los profetasdel siglo VI a.C. dejaron sus pueblosy lleva-
ron consigo su “asi dijo e Sefior” mucho masallade lasfronterasde
sus pueblos de origen; y asi como el apostol Pablo dejé su pueblo de
Tarso y llevo el Evangelio de Jesucristo a los lgjanos rincones del
mundo greco-romano, estoy obligado allevar el Evangelio delaliber-
tad mésallade mi ciudad de origen. Asi como Pablo, debo constante-
mente responder al llamado macedonio de ayuda.

Adicionalmente, soy consciente de las interrelaciones de todas las
comunidades y estados. No puedo sentarme desocupado en Atlanta
y no preocuparme por lo que ocurre en Birmingham. Lainjusticiaen
cualquier parte es unaamenazaalajusticiaen todas partes. Estamos
atrapados en unared sin escape de mutualidad, amarrados dentro de
laprenda tnicadel destino. Lo que afectaauno directamente, afecta
atodos indirectamente. Nunca mas podremos darnos €l [ujo de vivir
con laideamiope, provincial, del “agitador externo”. Cualquieraque
viva en los Estados Unidos nunca podra ser considerado como un
extranjero dentro de sus limites.

Ustedes deploran las demostraciones que se estén llevando a cabo
en Birmingham. Pero su declaracion, siento decirlo, fallaen expresar
una preocupacion similar por las condiciones que generaron las de-
mostraciones. Estoy seguro de que ninguno de ustedes estaria con-
tento con la clase superficia de andlisis socia que trata meramente
los efectos y no profundiza en las causas subyacentes. Desgraciada
mente, tal es demostraciones se estan llevando a cabo en Birmingham,
pero es aun mas desafortunado que la estructura de poder blanco de
la ciudad no le dejara otra alternativa ala comunidad Negra.

En cualquier campafia noviolenta hay cuatro pasos béasicos. (1) reco-
leccién de los hechos con el fin de determinar si existen las injusti-
cias; (2) negociacion; (3) auto-purificaciony (4) accion directa. He-
mos atravesado todos esos pasos en Birmingham. No puede haber
contradiccion en el hecho quelainjusticiasocial envuelve estacomu-
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nidad. Birmingham es probablemente |a ciudad méas segregadadelos
Estados Unidos. Su horrible récord de brutalidad es ampliamente co-
nocido. Los Negros han experimentado generalmente tratamiento
injusto en las cortes. Hay mas bombardeos de hogares e iglesias
Negras sin resolver en Birmingham, que en cualquier otra ciudad de
la nacion. Estos son los hechos duros 'y brutales del caso. Con base
en estas condiciones los lideres Negros buscaron negociar con los
padres de la ciudad. Pero estos Ultimos rehusaron consistentemente
a comprometerse en negociaciones de buena fe.

L uego, en septiembre pasado, se dio laoportunidad de conversar con
los lideres de la comunidad econémica de Birmingham. En el curso
de las negociaciones se hicieron promesas por parte de los comer-
ciantes—por g emplo remover los humillantes avisosraciales delas
tiendas—. Con base en estas promesas, el Reverendo Fred
Shuttlesworthy loslideresdel Movimiento Cristiano deAlabamapara
|los Derechos Humanos, acordaron decretar una moratoria sobre to-
daslasdemostraciones. A medida que las semanasy |os mesestrans-
currieron, nos dimos cuenta de que éramos victimas de promesas
incumplidas. Unos pocos avisos, removidos temporal mente, retorna-
ron; los demas permanecieron.

Al igual que en muchas experiencias pasadas, nuestras esperanzas
habian sido destruidasy la sombrade un profundo desengafio recay6
sobre nosotros. No teniamos otra alternativa distinta de preparamos
paralaaccion directa, por medio de la cua presentariamos nuestros
propios cuerpos como un medio para exponer nuestro caso ante la
concienciade lacomunidad local y nacional. Atentos alas dificulta-
des que llevaba consigo, decidimos emprender e proceso de auto-
purificacion. Iniciamos una serie de talleres sobre la noviolenciay
repetidamente nos preguntabamos:. “ ¢Es usted capaz de aceptar un
golpe sin devolverlo? ¢Es usted capaz de soportar la dureza de la
cércel?’. Decidimos establecer nuestro programa de accion directa
para la temporada de Pascua, teniendo en cuenta que, exceptuando
laNavidad, éstaeslatemporada méasimportante de compras del afio.
A sabiendas que un programaderetiradaecondmicaerae subproducto
delaaccion directa, creimos que ésta eralamejor época parapresio-
nar alos comerciantes por € cambio necesario.
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Luego se nos ocurrid que la eleccién de alcalde de Birmingham
estaba préoxima en marzo y rapidamente decidimos posponer la
accion hasta el dia de elecciones. Cuando descubrimos que el co-
misionado de seguridad publica, Eugene “Toro” Connor, habiare-
unido suficientes votos para estar en la eleccion, decidimos nue-
vamente posponer la accion hasta el dia después de las eleccio-
nes, para que las demostraciones no pudieran ser utilizadas para
nublar los asuntos. Como muchos otros, esperamos ver la derrota
de Mr. Connor, y con este fin soportamos aplazamiento tras apla-
zamiento. Habiendo ayudado en esta necesidad de la comunidad,
creimos que nuestro programa de accion directano podia ser dila-
tado mas tiempo.

Ustedes pueden preguntar: “¢Por qué accion directa? ¢Por qué
‘sentadas’, manifestaciones y demas? ¢No es la negociacion un
mejor camino?’. Ustedes tienen la razon al solicitar la negocia-
cioén. Ciertamente, éste es el proposito mismo de la accion direc-
ta. Laaccion directa noviolenta busca crear tal crisisy promover
tal tension que una comunidad que constantemente ha rehusado a
negociar, esforzadaaconfrontar el problema. Buscatambién dra-
matizar el problema, de manera que no pueda ser ignorado mas.
Mi cita de la creacion de tension como parte del trabajo del
resistidor noviolento puede sonar bastante ofensiva. Pero debo
confesar que no le temo ala palabra ‘tensién’. Enféticamente me
he opuesto a la tensién violenta, pero hay un tipo de tensién
noviolenta constructiva que es necesaria para crecer. Asi como
SOcrates creia que era necesario crear tension en la mente, de
manera que losindividuos pudieran levantarse de la esclavitud de
los mitosy verdades amedias que enturbiaban el dominio del ang
lisiscreativoy lavaloracion objetiva, enigual formadebemosver
la necesidad de las puyas noviolentas para crear la clase de ten-
sion en lasociedad, que ayudaraalos hombres alevantarse de las
oscuras profundidades del prejuicioy el racismo hasta las majes-
tuosas alturas de la comprension y la hermandad.

El propdsito de nuestro programa de accion directa es crear una si-
tuacién tan enfrascada en crisis que inevitablemente abrira la puerta
alanegociacion. Yo, por lo tanto, estoy de acuerdo con ustedes en su
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Ilamado alanegociacion. Por demasiado tiempo, nuestro bienamado
Sur se ha atollado en este tragico intento de vivir en mondlogo en
lugar dedidogo.

Uno delos puntos bési cos en su declaracién es que laacciéon que mis
asociadosy yo hemostomado en Birmingham esinoportuna. Algunos
han preguntado: “ ¢Por qué no le han dado ala nueva administracion
de la ciudad tiempo para actuar?’. La Unica respuesta que se me
ocurre es que lanueva administracion de Birmingham debe ser insti-
gada tanto como la saliente, antes que actUe. Tristemente estaremos
enun error si creemos que laeleccion de Mr. Boutwell como alcalde
traerael cambio esperado aBirmingham. Mientras que Mr. Boutwell

esunapersonamas gentil que Mr. Connor, ambos son segregaci onistas,

dedicados a la conservacion del status quo. Tengo la esperanza de
que Mr. Boutwell sealo suficientemente razonable como paraver la
futilidad de la resistencia masiva a la desegregacion. Pero é no lo
vera sin la presion de los devotos de los derechos civiles. Amigos
mios, tengo que decirles que no hemos conseguido un solo beneficio
en |los derechos civiles sin presion determinada legal y noviolenta.
L amentablemente, esun hecho histérico quelos grupos privilegiados
raramente rinden sus privilegiosvoluntariamente. L osindividuos pue-
den ver laluz moral y voluntariamente ceder en sus posturasinjustas;
pero como nos recuerda Reinhold Niebuhr, los grupos tienden a ser

mésinmoralesquelosindividuos.

Nosotros sabemos por dolorosa experiencia, que lalibertad nuncaes
voluntariamente entregada por €l opresor; elladebe ser exigidapor €
oprimido. Francamente, nuncame he comprometido en un movimiento
de accion directa que fuera “oportuno”, bajo el punto de vista de
quienes no han sufrido indebidamente de la enfermedad de la segre-
gacion. Por afios he escuchado la palabra “jespere!”. Ella resuena
en el oido de cada Negro con penetrante familiaridad. Este “ espere”
cas siempre ha significado “nunca’. Debemos concluir, junto a uno
de nuestros distinguidosjuristas, que “lajusticia dilatada por mucho
tiempo esjusticiadenegada’.

Hemos esperado més de 340 afios por nuestros derechos constitucio-
nales y otorgados por Dios. Las naciones deAsiay Africa se estén
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moviendo con la velocidad del jet hacia la consecucion de su inde-

pendencia politica, pero alin nos arrastramos a ritmo de caballo y
coche haciala obtencion de una taza de café en el mostrador de una
cafeteria. Quizés sea mas facil para aguéllos que nunca han sentido
los dardos punzantes de la segregacion decir “ espere”’. Pero cuando
td has visto turbas malignas linchar atus madresy padres asu antojo
y ahogar a tus hermanas y hermanos a su capricho; cuando tU has
visto policias consumidos por el odio maldecir, patear y aun matar a
tus hermanasy hermanos Negros; cuando td hasvisto lavastamayo-
riadetus veinte millones de hermanos Negros sof ocarse en unajaula
depobreza, sin aire, en medio de unasociedad afluente; cuando stibi-
tamente encuentras tu lengua retorcida y tu habla tartamudeando
cuando tratas de explicar atu hija de seis afios por qué ellano puede
asistir a parque publico de diversiones que acaba de ser anunciado
entelevisiony velagrimas encharcando sus pequefios 0jos cuando se
le dice que Funtown (Divertilandia) esta cerrado para nifios de color
y ves nubes siniestras de inferioridad empezar a formarse en su pe-
quefio firmamento mental y ves comenzar a distorsionarse su perso-
nalidad al desarrollar un rencor inconsciente hacia la gente blanca;

cuando tienes que urdir unarespuesta paratu hijo de cinco afios que
pregunta: “Papito, ¢por qué la gente blanca trata con tantamaldad a
la gente de color?; cuando realizas una excursion através del paisy
encuentras que es necesario dormir noche tras noche en lasincémo-
das esquinas de tu automaovil porque ninguin motel te acepta; cuando
eres humillado diatrasdiapor avisosqueleen “blancos’ y “decolor”;

cuando tu primer nombre se convierteen “nigger” (apodo despectivo
paralos Negros) y tu segundo nombre es“muchacho” (independien-
temente de cuantos afios tengas) y tu apellido se torna “John”, y
cuando atu esposay madre nunca se les concede el respetable “ Se-
fiora’; cuando eres acosado de diay cazado de noche por el simple
hecho de ser Negro, viviendo constantemente de puntillas, nuncasa-
biendo qué esperar después y plagado por temores internos y otros
resenti mientos; cuando siempre estas combatiendo un sentido de de-
generacion de “no ser nadie”; entonces comprenderan por qué estan
dificil esperar. Viene e momento en que la copa de laresistencia se
derramay los hombres no estan dispuestos a sumergirse méas en el

abismo de la desesperacion. Yo espero, Sefiores, que ustedes puedan
entender nuestralegitimaeinevitableimpaciencia
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Ustedes expresan una gran ansiedad acerca de nuestra voluntad de
romper las leyes. Esta es ciertamente una preocupacion legitima.
Debido a que diligentemente urgimos a la gente a que obedezca la
decision de la Suprema Corte de 1954, que proscribe la segregacion
de las escuelas publicas, mirado de reojo puede parecer bastante pa-
raddjico paranosotros romper conscientementelaley. Uno bien pue-
de preguntarse, “ ¢Como puede uno abogar por romper algunas leyes
y obedecer otras? Larespuesta se encuentra en el hecho que existen
dostiposdeleyes: justaseinjustas. Yo seriael primero en abogar por
laobedienciadelasleyesjustas. Uno no sblo tiene unaresponsabili-
dad legal, sino también moral, de obedecer las leyes justas. Por €l
contrario, uno tiene una responsabilidad moral de desobedecer las
leyes injustas. Estaria de acuerdo con San Agustin en que “unaley
injustano esunaley”.

Ahora, ¢cudl esladiferenciaentrelasdos? ;Coémo determina uno si
unaley esjusta o injusta?. Unaley justa es un cédigo hecho por el
hombre que se equiparao equilibraconlaley moral olaLey deDios.
Unaley injustaes un codigo que no estaen armoniacon laley moral.
Para ponerlo en términos de Santo Tomas deAquino, unaley injusta
es una ley humana que no esta enraizada en laley eternay natural.
Cuaquier ley que eleva la personalidad humana es justa. Cualquier
ley que degrade la personalidad humanaesinjusta. Todos | os estados
de segregaci6n son injustos porque lasegregacion distorsionaa alma
y dafiala personalidad. Daaquien segrega un falso sentido de supe-
rioridad y a segregado un falso sentido de inferioridad. La segrega-
cion, parautilizar laterminologiadel fil6sofo judio Martin Buber, sus-
tituye unarelacion “Yo-TU” por unarelacion “Y o-eso” y terminare-
legando las personas al nivel de cosas. De aqui que la segregacion no
solo es palitica, econémicay sociol 6gicamente inadecuada, es moral -
mente erroneay pecaminosa. Paul Tillich ha dicho que e pecado es
separacion. ¢No es la segregacion una expresion existencia de la
separacion tragicadel hombre, unaexpresion de su atroz estrangula-
miento, de su terrible maldad?. De esta manera es que puedo urgir a
los hombres a obedecer |a decision de la Corte Suprema de 1954,
ya que es moralmente correcta, y puedo urgirlos a desobedecer las
ordenanzas segregacionistas porque estdn moralmente equivoca-
das.
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Consideremos un gjemplo maés concreto de las leyesjustas e injus-
tas. Unaley injustaesun codigo por € gue un grupo mayoritariamente
numeérico o de poder, obligaaun grupo minoritario aobedecer, pero
sin acogerse adicho coédigo. Esto esladiferencialegalizada. Dela
mismamanera, unaley justaesun cédigo que unamayoriaobligaa
unaminoriaa seguir cuando esta dispuesta a seguirlo ella misma.
Esto eslaigualdad legalizada.

Permitanme darles otra explicacion. Unaley es injusta si esim-
puesta sobre una minoria que, como resultado de haberle sido de-
negado el derecho al voto, no participaen lapromulgacion o dise-
fio de ley. ¢Quién puede afirmar que la legislatura de Alabama,
guefijo las leyes de segregacion estatal es, fue democréticamente
elegida? A través de toda Alabama cualquier clase de métodos
truculentos son utilizados para prevenir que los Negros se con-
viertan en votantes registrados y existen algunos condados en los
cuales, aun cuando los Negros constituyen una mayoria de la po-
blacién, ni un solo Negro estaregistrado. ¢Puede unaley promul-
gada bajo tales circunstancias ser considerada democréaticamente
estructurada?

Algunas veces una ley es justa en su faz e injusta en su aplicacion.
Por ejemplo, yo he sido arrestado bajo un cargo de marchar sin
permiso. Ahora, no hay nada malo con una ordenanza que requiere
un permiso para una manifestacion; pero tal ordenanza se torna
injusta cuando es utilizada para mantener la segregacion y negarle
alos ciudadanos el privilegio delaPrimera Enmiendade reuniony
protesta pacifica.

Espero que puedan ver la distincion que estoy tratando de sefialar.
En ningun sentido abogo por laevasion o desafio delaL ey tal como
€l violento segregacionista. Eso conduciriaalaanarquia. Quien que-
branta una ley injusta debe hacerlo abiertay amorosamente y con
la voluntad de aceptar la pena. Yo propongo que quien quebranta
unaley que su conciencia le dice que esinjustay voluntariamente
acepta la pena permaneciendo en prision con el fin de despertar la
concienciade lacomunidad sobre lainjusticia, esta en realidad ex-
presando el mayor respeto por laLey.
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Por supuesto, no hay nada nuevo con respecto a esta clase de des-
obedienciacivil. Estaba evidenciada sublimemente en la negativade
Shadrach, Meshach y Adednego a obedecer las leyes de
Nabucodonosor, bajo lapremisaque unaley moral méasataestabaen
juego. Fue practicada soberbiamente por |0s primeros cristianos quie-
nes estaban dispuestos aenfrentar leones hambrientosy el insoporta-
ble dolor de picar blogues, antes de someterse aciertasleyesinjustas
del Imperio Romano. Hastacierto punto lalibertad académicaesuna
realidad actual porque Socrates practico la desobediencia civil. En
nuestra propia nacion la Fiesta del Té de Boston (Boston Tea Party)
representd un acto masivo de desobedienciacivil.

Nunca debemos olvidar que todo lo que hizo Hitler en Alemaniafue
‘legal’ y quetodo lo quelosluchadores hiingaros hicieron por laliber-
tadfue‘ilegd’. Era‘ilega’ ayudar aunjudio enlaAlemaniadeHitler.
Aun asi, estoy seguro de que, si hubiera vivido en Alemania en ese
tiempo, hubieraauxiliado y confortado amishermanosjudios. Si hoy
vivieraen un pais comunistadonde ciertos principios estimados por la
fe cristiana estén suprimidos, abogaria abiertamente por la desobe-
dienciade las|eyes antirreligiosas de ese pais.

Tengo que hacerles dos confesiones sinceras, mis hermanos cristia-
nosy judios. Primero, tengo que confesar que en los Ultimos afios he
estado gravemente defraudado de los blancos moderados. Casi he
Ilegado alalamentable conclusion que el gran obstaculo parael Ne-
gro en su camino hacialalibertad no es el Conceja del Ciudadano
Blanco o el miembro del Ku Klux Klan, si no € blanco moderado que
es més devoto del “orden” que de la justicia; que prefiere una paz
negativa que es la ausencia de tension, a una paz positiva que es la
presencia de lajusticia; que constantemente dice, “estoy de acuerdo
con usted en la meta que busca, pero estoy en desacuerdo con sus
métodos de accion directa’; que en forma paternalista cree que pue-
defijar el cronograma parala libertad de otro hombre; que vive por
un concepto mitico de tiempo y que constantemente aconsejaal Ne-
gro a esperar una “ época mas conveniente”. La comprension super-
ficial delagente de buenavoluntad es masfrustrante que laabsoluta
incomprensién de lagente de malavoluntad. Una aceptacion tibiaes
mucho mas desconcertante que el absoluto rechazo.
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Yo esperaba que los blancos moderados entendieran que laley y el
orden existen por €l propdsito de establecer justiciay que, cuando
fallan en sus propdsitos, se convierten en las peligrosas represas que
bloquean €l flujo del progreso social. Esperabaque | os blancos mode-
rados entendieran que latension presente en el Sur es unafase nece-
sariadetransicion de unaodiosapaz negativa, enlacua e Negro ha
aceptado pasivamente su injusta condicion, a una paz sustantivay
positiva, enlacual todosloshombresrespetaranladignidady el valor
de la personalidad humana. En realidad nosotros, |os que nos com-
prometemos con laaccion directanoviolenta, no somos|los creadores
de tension. Meramente traemos a la superficie la tension escondida
gue yaexiste. Ladescubrimos abiertamente para que pueda ser vista
y enfrentada. Como un furtinculo que no puede ser curado a menos
que sea descubierto con todasu fealdad alas medicinas naturales del
airey laluz, lainjusticiadebe ser expuesta, con todalatension quesu
exposicion crea, alaluz delaconcienciahumanay al aire de la opi-
nién nacional antes de poder ser curada.

Ustedes afirman en su declaracion que nuestras acciones, aunque
pacificas, deben ser condenadas porque €llas precipitan laviolencia.
Pero, ¢es légica esta afirmacion? ¢No es eso como condenar a un
hombre aquien le han robado porgue su posesién de dinero precipitd
el malvado acto del robo? ¢No es como condenar a Sécrates porque
su inmutable compromiso con laverdad y susdisquisicionesfil osofi-
cas precipitaron el acto de la mente del descarriado populacho de
hacerle beber cicuta? ¢No es eso como condenar a JesUs porque su
conciencia Unica de Dios y su nunca cesante sujecion a la voluntad
del Padre, precipitaron el malvado acto de la crucificcion? Debemos
concluir, como lo han afirmado consistentemente |as cortes federa-
les, que es erréneo impeler un individuo a cesar sus esfuerzos para
obtener sus derechos constitucionales bésicos porque su demanda
puede precipitar la violencia. La sociedad debe proteger a quien ha
sidorobado y castigar al ladron.

También esperaba que los blancos moderados rechazarian €l mito
respecto al tiempo con relacion ala lucha por lalibertad. Acabo de
recibir carta de un hermano blanco de Texas. El escribe: “ Todos los
cristianos saben que lagente de color recibird eventualmente iguales
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derechos, pero es posible que usted esté en una prisareligiosa dema-
siado grande. A la cristiandad |le ha tomado casi dos mil afios para
lograr lo que tiene. Las ensefianzas de Cristo toman su tiempo para
llegar alatierra’. Una actitud como ésa emana de un trégico con-
cepto erréneo del tiempo, de una nociodn extrafiamente irracional de
que existe algo en €l flujo mismo del tiempo que inevitablemente
curara todos los males. Realmente el tiempo es neutral. Puede ser
usado constructiva o destructivamente. Cada vez mas siento que la
gente de mala voluntad ha utilizado el tiempo mucho mas efectiva-
mente delo quelo hahecho lagente de buenavoluntad. Nosotros nos
tendremos que arrepentir en esta generacion, no solo de las palabras
odiosasy las acciones de la gente malvada, sino también del aterra-
dor silencio de la gente buena. El progreso humano nunca rueda so-
bre las ruedas de lo inevitable; llega através de | os esfuerzos incan-
sables de los hombres dispuestos a ser co-trabajadores con Dios, y
sin estaduratareael tiempo en si mismo se convierte en un aliado de
las fuerzas de estancamiento social. Debemos utilizar el tiempo
creativamente en el conocimiento que el tiempo esta siempre maduro
parahacer el bien. Ahora es el momento de hacer realidad la prome-
sa de la democracia y transformar nuestra elegia naciona en un
creativo salmo de hermandad. Ahora es e momento de elevar nues-
trapoliticanacional desdelasarenasmovedizasdelainjusticiaracial
hastalaroca solidade ladignidad humana.

Ustedes hablan de nuestra actividad en Birmingham como extrema.
En principio estuve bastante decepcionado de que colegas clérigos
miraran mis esfuerzos noviolentos como agquéllos de un extremista.
Comenceé a pensar acercadel hecho que estoy en medio de dos fuer-
zas opuestas en la comunidad Negra. Una eslafuerzade lacompla-
cencia, compuesta en parte por Negros quienes, como resultado de
largos afios de opresion, estan tan vacios de autorrespeto y sentido de
“ser alguien”, que se han gjustado a la segregacion; y en parte, por
unos pocos Negros de clase media quienes, debido al grado de segu-
ridad académicay econdmicay porque de alguna manera se benefi-
cian de la segregacion, se han vuelto insensibles a los problemas de
las masas. La otra fuerza es una de amargura y odio, que llega
peligrosamente cerca de abogar por la violencia. Esta expresada en
los varios grupos nacionalistas negros que estan girando alrededor de



Carta desde una carcel de Birmingham I

[

lanacién, siendo el movimiento musulman de Elijah Muhammad el
mayor y mas conocido. Nutrido por la frustracion Negra sobre la
continuadaexistenciadeladiscriminacion racial, este movimiento esta
constituido por gente que ha perdido lafe en los Estados Unidos, que
harepudiado absolutamente el cristianismo y que haconcluido que el
hombre blanco esun “demonio” incorregible.

He tratado de tomar una posicion entre estas dos fuerzas, pregonan-
do que ni emulamos €l “no hace nada” de los complacientes, ni tam-
poco el odioy el desespero delos nacionalistas negros. Porgque existe
unaformamas excelente de amor y protestanoviolenta. Estoy agra-
decido con Dios porque, atravésde lainfluenciadelaiglesiaNegra,
la via de la noviolencia se ha convertido en una parte integral de
nuestra lucha.

Si estafilosofia no hubiese surgido, en este momento muchas calles
del Sur estarian, estoy conencido, inundadas de sangre. Y estoy ade-
mas convencido de que si nuestros hermanos blancos descartan como
“agitadores del populacho” y “agitadores externos’ a aquellos de
nosotros que estamos empl eando laaccién directanoviolentay rehu-
san apoyar nuestros esfuerzos noviolentos, millones de Negros, por
frustraciény desespero, buscaran consuel oy seguridad enlasideol o-
gias de los nacionalistas Negros, un desarrollo que inevitablemente
conduciriaauna pesadillaracia pavorosa.

La gente oprimida no puede permanecer oprimida por siempre. El
anhelo de libertad eventualmente se manifiestaen si mismoy esto es
lo quelehaocurrido a Negro americano. Algo adentro le harecorda
do su derecho natal de libertad y algo afuera le ha recordado que
puede conseguirlo. Consciente o inconscientemente, €l hasido atra-
pado por €l Zeitgeist, y con sus hermanos negros de Africay con sus
hermanos morenos y amarillos de Asia, Suraméricay el Caribe, €
Negro de los Estados Unidos se estd moviendo con un sentido de
gran urgencia hacia latierra prometida de la justicia racial. Si uno
reconoce esta urgenciavital gue ha envuelto ala comunidad Negra,
debe entender prontamente por qué se estan desarrollando las de-
mostraciones publicas. El Negro tiene muchos resentimientos sus-
pendidosy frustraciones latentesy tiene que liberarlas. Por |o tanto,
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déenlo marchar; déjenlo realizar peregringjes de oracién alaalcal-
dia; dgjenloir alas marchas de libertad y traten de entender por qué
debe hacerlo. Si sus emociones reprimidas no son liberadas en for-
mas noviolentas, buscaran expresion através de laviolencia; esto no
€s una amenaza, sino un hecho histérico. De modo que yo no he
dicho a mi gente “Deshaganse de su descontento”. Més bien, he
tratado de decir que este descontento normal y saludable puede
ser canalizado hacia un desfogue creativo de accion directa
noviolenta. Ahora este planteamiento esta siendo catalogado como
extremista.

Aunqueinicialmente estaba decepcionado al ser catalogado como un
extremista, a medida que continué pensando en €l asunto logré gra-
dua mente una medida de satisfaccion de esa etiqueta. ¢No fue Jeslis
el extremistadel amor?“ Amaatus enemigos, bendice aaquellosque
temaldicen, haz el bien aquienesteodiany orapor quienesllenosde
odio te utilizan o te persiguen. ¢(No fue Amaés un extremista por la
justicia?* Dejaquelajusticiaruede como lasaguasy larectitud como
un arroyo gue siempre fluye”. ¢No fue Pablo un extremista por el

Evangelio cristiano? “ Padezco en mi cuerpo las cicatrices del Sefior
Jestis’ . ¢No fue Martin Lutero un extremista? “ Aqui estoy parado:

no puedo hacer nada diferente, que Diosme ayude”. Y John Bunyan:

“Permaneceré en la cércel hasta e final de mis dias antes que haga
una carniceriade mi conciencia’. Y Abraham Lincoln: “Estanacién

no puede sobrevivir siendo lamitad esclavay lamitad libre”. Y Thomas
Jefferson: “ Sostenemos estas verdades como evidentes por si mis-
mas, que todos |os hombres han sido creadosiguales..”. Por |o tanto,
lapreguntano ess seremosextremistas, sino qué clase de extremistas
seremos. ¢Seremos extremistas por el odio o por e amor? ¢Seremos
extremistaspor lapreservacion delainjusticiao por laextension dela
justicia? En esadramaticaescenaen lacolinadel Calvario, treshom-
bres fueron crucificados. Nunca debemos olvidar que esostres hom-
bres fueron crucificados por el mismo crimen —el crimen de extre-
mismo. Dos eran extremistasde lainmoralidad y por lo tanto cayeron
por debajo de su entorno. El otro, Jesucristo, era un extremista por €

amor, laverdad y labondad y por lo tanto se elevé por encimade su
entorno. Quiza el Sur, lanacion y el mundo estan en una horrible
necesidad de extremistas creativos.
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Yo esperaba que |os blancos moderados verian esta necesidad. Qui-
zas estaba demasi ado optimista; quizas esperé demasiado. Supongo
gue debi haberme dado cuenta de que pocos miembros de la raza
opresora pueden entender los profundos gemidos y anhelos apasio-
nados de laraza oprimiday alin menostienen tienen lacapacidad de
ver que lainjusticiadebe ser extraida por medio de acciones fuertes,
persistentes y determinantes. Estoy agradecido, sin embargo, de que
algunos de nuestros hermanos blancos en el Sur hayan abrazado el

significado de esta revolucion socia y se hayan comprometido con
ella. Aan son muy pocos en cantidad, pero son grandes en calidad.

Algunos como Ralph McGill, Lilian Smith, Harry Golden y Jamnes
Mc. Bride Dabbs y Bradden y Sarah Patton Boyle, han escrito acer-
ca de nuestra lucha en términos el ocuentes y proféticos. Otros han
marchado con nosotros através de las calles sin nombre del Sur, han

languidecido en sucias cérceles infestadas de cucarachas, sufriendo
el abuso y la brutalidad de palicias encolerizados que les ven como
“sucios amantes de los ‘niggers”. A diferencia de muchos de sus
hermanas y hermanos blancos moderados, ellos han reconocido la
urgenciadel momento y sentido la necesidad de antidotos poderosos
de ‘accion’, para combatir la enfermedad de la segregacion.

Permitanme anotar una de mis mayores decepciones. Me han de-
cepcionado enormemente laiglesiablancay su liderazgo. Evidente-
mente, existen notables excepciones. No soy inconsciente del he-
cho de que cada uno de ustedes ha adoptado una posicion significa-
tiva en este asunto. Yo le alabo a Ud., Reverendo Stallings, por su
postura cristiana este domingo pasado, al darle labienvenidaalos
Negros en su servicio de culto sobre una base no segregada. Yo
alabo alos lideres catdlicos por integrar Spring Hill College hace
varios afos..

Pero a pesar de estas notables excepciones, debo reiterar honesta-
mente que laiglesiame hadecepcionado. No lo digo como uno delos
criticos negativos que siempre pueden encontrar lgo malo enlaigle-
sia. Lo afirmo como un ministro del Evangelio, queamalaiglesia; que
fue criado en su seno; que ha sido mantenido por sus bendiciones
espirituales y que permanecera fiel a ella mientras el cordén de la
vidase prolongue.
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Cuando fui silbitamente catapultado aliderar la protestade los buses
en Montgomery, Alabama, hace unos pocos afios, crei que ibamos a
ser apoyados por laiglesiablanca. Crei que los ministros, sacerdotes
y rabinos blancos del Sur estarian dentro de nuestros aliados més
poderosos. En cambio, algunos han sido nuestros oponentes directos,
rehusando entender el movimiento por lalibertad y malinterpretando
anuestros|ideres; muchos otros han sido més cuidadosos que valero-
s0s, y han permaneci do silenciosos detrés de la seguridad anestesiada
delosvitrales.

A pesar de mis suefios rotos, vine a Birmingham con la esperanza
queloslideresreligiosos blancos de estacomunidad verian lajusticia
de nuestra causay, con una profunda preocupacion moral, servirian
como el cana através del cual nuestras justas demandas podrian
acanzar la estructura de poder. Esperaba que cada uno de ustedes
comprendiera. Pero nuevamente me han decepcionado.

He escuchado a numerosos lideres religiosos surefios amonestar a
sus feligreses a que cumplan con la decisién de desagregacion por-
que eslaley, pero he anhelado escuchar alos ministros blancos de-
clarar, “sigan este decreto porque la integracion es moramente co-
rrectay porque el Negro es su hermano”. En medio de las flagrantes
injusticiasinfligidasal Negro, he observado hombresblancosdeigle-
sia pararse a un lado y meramente murmurar irrelevancias piadosas
y trivialidades santurronas. En medio de unapoderosaluchapor libe-
rar anuestranacion delainjusticiaracia y econdémica, he escuchado
amuchos ministros decir: “ Esos son problemas sociales por los cua-
les el Evangelio no tiene un interés rea”. Y he observado muchas
iglesias comprometerse con unareligion completamente secular, que
ha hecho una extrafia distincion no biblicaentre cuerpoy alma, entre
lo sagrado y |o secular.

Hevigjado alolargoy ancho de Alabama, Mississippi y detodoslos
estados surefios. En dias de verano sofocantes y secas mafianas de
otofio he mirado lasbellasiglesiasdel Sur con susorgullosas clpulas
apuntando al cielo. He contemplado la impresionante silueta de sus
masivos edificios de educacion religiosa. Unay otravez me he sor-
prendido preguntdndome ami mismo: ¢Qué clase de gente rinde cul-
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to aqui? ¢Quién es su Dios? ¢Donde estaban las voces cuando los
|abios del gobernador Barnett chorrearon sus palabras de interposi-
ciony nulidad? ¢Dénde estaban ellos cuando el gobernador Wallace
hizo el potente llamado de desafio y odio? ¢Dénde estaban susvoces
de apoyo cuando hombresy mujeres Negros cansados, aporreadosy
afligidos decidieron levantarse de los oscuros calabozos de la com-
placenciaalas brillantes colinas de la protesta creativa?

Si, estas preguntas alin rondan mi mente. En profunda decepcion, he
sollozado acercadelalaxitud delaiglesia. Pero pueden estar seguros
gue mis lagrimas son lagrimas de amor. No puede haber profunda
decepcion donde no existe un profundo amor. Si, amo laiglesia. ¢Cémo
podria sentir de otra forma? Estoy en la posicion més bien Unica de
ser € hijo, nietoy bisnieto de predicadores. Si, veo laiglesiacomo el
cuerpo de Cristo. Pero, joh! Cémo hemos empafiado y atemorizado
ese cuerpo, a través de la negligencia social y el miedo a ser
inconformes.

Hubo untiempo cuando laiglesiaeramuy poderosay untiempo cuan-
do los antiguos cristianos se regocijaban en ser considerados como
dignosde sufrir por lo que elloscreian. Enaquellosdias, laiglesiano
eraun termémetro que medialasideasy principios de laopinion po-
pular; era un termostato que transformaba las costumbres de la so-
ciedad. Siempre que los antiguos cristianos entraban a un pueblo, la
gente en el poder se perturbabay buscabainmediatamente declarar-
los culpables por “perturbar lapaz” y por ser “agitadores extrafios’ .
Pero los cristianos se sostuvieron en la conviccion que ellos eran
“unacoloniadel cielo”, [lamadaaobedecer aDiosen lugar de obede-
cer a hombre. Pequefios en nimero, eran grandes en compromiso.
Ellos estaban demasiado intoxicados de Dios para ser
“astrondémicamente intimidados” . Por sus esfuerzosy ejemplo die-
ron fin a males antiquisimos como el infanticidio y las luchas de
gladiadores.

L as cosas son diferentes ahora. Con tanta frecuencia laiglesia con-
temporanea es una voz débil e ineficaz con un sonido incierto. Con
tanta frecuencia, un arco protector del status quo. Lejos de ser per-
turbada por la presencia de la iglesia, la estructura de poder de la
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comunidad promedio es consolada por € silencio de laiglesiay a
menudo alin con |a aprobacién expresa de |as cosas como son.

Pero € juicio de Dios esta sobre la iglesia como nunca antes habia
estado. Si laiglesiade hoy no recupera el espiritu de sacrificio de la
iglesiaantigua, perderasu autenticidad, fal searélalealtad de millones
y seradesechada como unirrelevante club social sin ningun significa
do para el siglo XX. Todos los dias me relino con gente joven cuya
decepcidn de laiglesia se ha convertido en franco disgusto.

Quiz4, unavez més, he sido demasiado optimista. ¢Estalareligion
organizada demasiado ligada al status quo, como parasalvar nuestra
naciony el mundo?. Tal vez debo dirigir mi fe alaiglesia espiritua

interior, laiglesiadentro delaiglesia, como laverdadera‘ekklesia y
laesperanzadel mundo. Pero nuevamente estoy agradecido con Dios
porgue algunas almas nobles provenientesdelosrangosdelareligion
organizada, se han desprendido de las cadenas paralizantes del con-
formismo y se han unido a nosotros como socios activos en la lucha
por la libertad. Ellos han dejado sus congregaciones seguras y han
caminado las callesdeAlbany, Georgia, con nosotros. Ellos han reco-

rrido las carreteras del Sur en tortuosos vigjes de libertad. Si, hanido
alacércel con nosotros. Algunos han sido despedidos de susiglesias,

han perdido el apoyo de sus obispos y ministros colegas. Pero han
actuado en la fe que la derrota justa es més fuerte que el mal triun-
fante. Su testimonio ha sido la sal espiritual que ha preservado €l

significado verdadero del Evangelio en estos tiempos perturbados.
Ellos han cavado un tlinel de esperanza através de la oscura monta-
fla del desengario.

Espero que la iglesia como un todo enfrentara €l reto de esta hora
decisiva. Pero aun si laiglesiano viene en laayuda delajusticia, no
me desespero acercadel futuro. No temo por el resultado de nuestra
lucha en Birmingham, aun si nuestros motivos son ahoramal inter-
pretados. Alcanzaremos la meta de la libertad en Birmingham y en
toda la nacion, porque la meta de los Estados Unidos es la libertad.
Aungue seamos abusadosy despreciados, nuestro destino estaligado
con €l destino de los Estados Unidos. Antes que los peregrinos (Nota
del traductor: fundadores de los Estados Unidos —Pilgrims) desem-
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barcaran en Plymouth, estabamos aqui. Antes de que la pluma de
Thomas Jefferson grabara a través de las paginas de la historia las
majestuosas palabras de la Declaracion de Independencia, estaba-
mos aqui. Por més de dos siglos nuestros antepasados trabajaron en
estepaissinrecibir salarios; hicieron del algodon € rey; construyeron
las casas para sus amos en medio de una brutal injusticiay una ver-
gonzosa humillacion y, sin embargo, como consecuenciade unabru-
talidad sin limites, continuaron creciendo y desarrollandose. Si las
inenarrables crueldades de la esclavitud no pudieron detenernos, la
oposicion gque ahora enfrentamos seguramente fallard. Nosotros |o-
graremos nuestra libertad porgue la herencia sagrada de nuestra
Naciony laeternavoluntad de Dios estan personificadas en nuestras
resonantes demandas.

Antes de terminar, me siento obligado a mencionar un punto més de
su declaracion, el cual me perturb6 profundamente. Ustedes elogian
calurosamente alafuerzade policiade Birmingham por mantener el
“orden” y “prevenir laviolencia’. No creo que hubieran elogiado tan
vehementemente lafuerza de la policia, si hubieran visto los perros
hundiendo sus colmillos en Negros desarmados noviolentos. Dudo
gue hubieran elogiado con tanta prontitud alos policias si hubieran
observado su horrible e inhumano tratamiento de los Negros aqui en
lacarcel delaciudad; si hubieran observado como empujabany mal-
decian ancianas Negras y jovenes Negras; si hubieran visto abofe-
tear y patear ancianos Negrosy muchachos jévenes; si hubieran ob-
servado —como |o hicieron en dos ocasiones— rehusar darnos co-
mida porgque queriamos cantar conjuntamente nuestras gracias. No
puedo unirme a ustedes en su elogio a Departamento de Policia de
Birmingham.

Escierto quelapoliciahagjercido un grado de disciplinaen el mangjo
de los manifestantes. En ese sentido se han comportado en publico
bastante “ noviolentamente”. Pero, ¢con qué proposito? Para preser-
var el malvado sistema de la segregacion. En los Ultimos afios he
predicado consistentemente que la noviolenciademandaque los me-
dios que utilicemos sean tan puros como los fines que buscamos. He
tratado de aclarar que es malo usar medios inmorales para obtener
finesmorales. Pero ahora debo afirmar que estan malo, o quizas aln
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mas, utilizar medios morales para preservar finesinmorales. Tal vez
Mr. Connor y sus policias han sido bastante noviolentos en publico,
como lo fue el Jefe Prichett en Albany, Georgia, pero hautilizado los
medios morales de la noviolencia para mantener el fininmora dela
injusticiaracial. Como dijo T.S. Eliot: “Laultimatentacion eslatrai-
cion mayor; hacer la accion correcta por larazén erroned’.

Desearia que hubieran elogiado alos negros de las ‘ sentadas' y alos
manifestantes de Birmingham por su sublime corgje, su voluntad de
sufrir y su asombrosa disciplina en medio de una gran provocacion.
Un dia e Sur reconocera a sus verdaderos héroes. Ellos seran los
James Merediths, con el noble sentido de propdsito que les permite
enfrentar turbas hostiles, moféandose de ellosy con la agoni zante so-
ledad que caracteriza la vida del pionero. Ellos serén ancianas Ne-
gras oprimidas, maltratadas, simbolizadas en unamujer de setentay
cinco afiosde Montgomery, Alabama, quien selevant6 con un sentido
dedignidad, y con su gente decidié no montar en busesdiscriminatorios
y replicar con una profundidad poco gramética, a alguien que lain-
crep6 acerca de su cansancio: “Mis pies esté cansado, pero mi alma
esta en reposo”. Ellos serén los jévenes estudiantes de secundariay
universidad, 1os jévenes ministros del Evangelio y una corte de sus
mayores, corajuday noviolentamente sentdndose en los mostradores
delas cafeteriasy dispuestos air alacarcel por razones de concien-
cia Un dia el Sur sabra que estos hijos desheredados de Dios se
sentaron en cafeterias, pero que en realidad se estaban levantando
por lo mejor del suefio americano y por los mas sagrados valores en
nuestra herencia judeo-cristiana, y por lo tanto, trayendo de regreso
nuestra Nacién a las grandes fuentes de la democracia las cuales
estaban profundamente sembradas por nuestros Padres Fundadores
en su formulacion de la Constitucién y la Declaracion de Indepen-
dencia

Nunca antes habia escrito una carta tan extensa. Me temo que sea
demasiado largay va a consumir su precioso tiempo. Puedo asegu-
rarles que hubierasido més cortasi lahubieraescrito en un conforta-
ble escritorio, pero ¢qué mas puede uno hacer cuando esta solo en
una estrecha celda de la carcel, sino escribir largas cartas, pensar
largos pensamientos y rezar largas oraciones?
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Si he dicho algo en esta carta que sobreestime la verdad e indique
unaimpacienciairrazonable, lesruego me perdonen. Si hedicho algo
gue subestime la verdad e indique que tengo una paciencia que hace
gque me conforme con algo menos que la hermandad, le pido a Dios
gque me perdone.

Espero que esta carta les encuentre fortalecidos en su fe. También
espero que las circunstancias me permitan reunirme con cadauno de
ustedes, no como un integracionistao un lider delosderechosciviles,
sino como un clérigo colegay hermano cristiano. Esperemos todos
guelasoscurasnubesdel prejuicio racial se desvanezcan prontamen-
tey gque la densa niebla de laincomprension sea levantada de nues-
tras comunidades sumidas en el miedo, y que en un no muy distante
mafianalas radiantes estrellas del amor y la hermandad brillen sobre
nuestra Nacion con toda su centelleante hermosura. Suyo por la cau-
sadelaPaz y laHermandad,

Martin Luther King, Jr.
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La noviolencia como
alternativa politica™

El concepto de paz imperfecta que se nos propone desde este libro,

entendido como una herramienta tedrica que nos permite reconocer,

desarrollar e interrelacionar todas las formas de construccién de paz
gue podemos edificar los humanos, resultanovedoso y muy atractivo.

No sblo setrata de una herramienta sino que, considerar lapaz como
un proceso inacabado, con capacidad para desarrollarse de forma
permanente, que se puede construir cotidianamente, quetiene un ca
racter «procesal», calificandolo como imperfecto, por lo quetiene de
humano, de posibilidad y de opcidn, por su caracter abierto, imagina-
tivo y deseable, abre mejores y mayores posibilidades de investiga-
cion. Asimismo, a relacionar corresponsablemente el concepto que
se maneja de imperfeccion con el de conflictividad de la especie hu-
mana permite comprender mucho mejor la.condicion biol 6gico-cultu-
ral, lahistoriay lacapacidad delapropiahumanidad paraconstruir la
paz. Una paz «siempre» imperfecta que se algja convenientemente
de un utopismo maximalistay redentorista que podria ser potencial-
mente violento, pero también se distanciade un conformismo conser-
vador que resultaria insoportable desde los valores de lajusticia; se
trataria, por tanto —como se nos dice—, deir cambiando larealidad
apartir del conocimiento delaslimitacioneshumanasy delasreaida
des presentes, pero sin renunciar a plantear el futuro, aunque «desde
objetivos mas modestos».

Paralateoriapoliticadelanoviolenciaestos planteamientos resultan
de mucho interés por cuanto sittian historicamente la atencion de la
construccién de la paz en la transformacion y la regulacion de los
conflictos de unamanerapersistentey constante. Asimismo, nos per -
mite desde laimperfeccidn de lapaz, rescatar |os muchos actos coti-

8 Texto elaborado por Mario Lopez Martinez, Director del Instituto de la Paz y los Conflictos de la
Universidad de Granada (Espafia). Ha sido publicado en MUNOZ, Francisco A (2001). La paz
imperfecta. Granada: Editorial de la Universidad de Granada, 2001. pp. 181-251 y, dada su
profundidad y visién holistica de la noviolencia, se presenta como complemento intelectual para el
seminario basico de noviolencia kinguiana que imparten los entrenadores de la Gobernacion de
Antioquia.
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dianos en los gque los humanos toman decisiones de no dafiar a los
otros, o de actuar positivamente en laconstruccion delaconvivencia.

Igualmente, nos permite ofrecer —con un moderado optimismo— a
timidos, pesimistasy pusilanimes (pero también a perfeccionistas) la
oportunidad de cambiar sus actitudes para que, con el uso de la
noviolencia, pidiéndole menos perfeccién ala paz, puedan cambiar
sus vidas de una manera més activay no argumentar que aquélla es
unametainalcanzable. Y, ademés, con la concepcidn de unapaz con

el calificativo deimperfecta, como no acabada, como procesual, per-

mite proyectar |a potencialidad de la noviolencia como aternativa
que favorecelaconstruccién politica, dadalacapacidad constructiva
y no destructiva de lanoviolencia, puesto que ellapermite corregir y
rectificar errores sin haber causado darios irreparables —como la
pérdidade vidas humanas—, permitiendo situar lapoliticaen susori-
genes: como un proceso de negociacion permanente entre poderes,
gue hade ser persuasivay pacifica, puesto que a medida que lavio-
lencia se instala en ella acaba por matarla.

Un primer aspecto a resaltar cuando se habla de la noviolencia es
escribirlacomo unasolapalabra, como yapusieron de manifiesto los
escritos del pensador social italiano Aldo Capitini en su lucha contra
la dictadura fascista de Mussolini.®® Con €llo trataba de resaltar y
consolidar la fuerza de un nuevo y especifico concepto. Si bien la
noviolencia sigue conservando €l aspecto negativo de rechazo de la
existenciay € uso delaviolenciacomo instrumento politico eincluso
como ingtitucién social (por jemplo, en su manifestacion mas cruen-
ta, la guerra) asi como de los desacertados servicios que de ella se
hace en nuestras sociedades (banalizacion y exhibicionismo de aqué-
lla; legalizaciony legitimacion delamisma; negocio y empleo indiscri-
minado de armas; etc.); también quiere rescatar |os aspectos que
permitan construir socialmente la paz, asi como un modelo de desa-
rrollo atento a aquell os aspectos que podrian deshumanizarnos.

Por tanto, no es simplemente decir no alaviolencia, que podriaaca-
bar confundiéndose con soportar pasivamente el sufrimiento propio o

19E| origen de esta nueva palabra lo data Capitini desde el afio 1931, cuando Gandhi —tras su
estancia en Inglaterra con motivo de las conversaciones londinenses de Mesa Redonda— en su
retorno a la India, visita Italia, difundiendo en qué consiste su lucha satyagraha por la independen-
cia de su pais. Cfr. CAPITINI, Aldo (1992) Scritti sulla noviolenza. Perugia , p. 438.
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geno delasinjusticias y los abusos, sino que es unaforma de tratar
de superar la violencia, indagando y descubriendo medios cada vez
més validos que se opongan alasinjusticias y alasiniquidades, sin
tener que recurrir a los tradicionales métodos del uso de la fuerza
bruta, apoyandose sobre unos princi pios éticos que permitan recono-
cer las acciones de paz y convivencia, para potenciarlasy, ala par,
consigan transformar el mundo en una sociedad més digna para la
humanidad. Dicho de otro modo, la noviolenciano sblo debe denun-
ciar y neutralizar todas las formas de violenciadirecta sino, también,
todas las manifestaciones delaviolenciaestructural, porque con ello
no sblo construyelapaz mediantelajusticiay lasolidaridad, sino que
ayuda también a prevenir futuras formas de violencia, ofreciendo
asimismo argumentos y modelos de lucha (organizativasy de resis-
tencia) a aquellas categorias sociales mas marginadas y sacrificadas
por los desequilibrios de poder y/o por |os desajustes sistémicos.

En gran medida este trabajo de la noviolenciacomo liberacién de las
desigualdades econdmicas esta sustentado en un ejercicio perma-
nente de concienciacion que pasa no sélo por tramas cada vez més
sofisticadas de organizacién y coordinacion de redes sociales o por
formas de resistencia mas efectivas, sino por comprender mejor la
complejidad de las sociedades en las que vivimosy de utilizar inteli-
gentemente todos y cada uno de los recursos y medios que éstas nos
ofrecen desde un punto de vista tecnol 6gico y medidtico. Este apro-
vechamiento junto ala concienciacion ha permitido, histéricamente,
transformaciones politicas, sociaes, economicasy culturales en las
sociedades contemporaneas. desde la construccion de la ciudadania
extendida a més 'y més capas sociaesy de género, pasando por |u-
chas de liberacion colonia y nacional, o el combate contra |os regi-
menes dictatoriales, entre otras. Pero no sélo se trata, desde la
noviolencia, de sostener luchas y denuncias contratodas las formas
de abyeccién sino, muy especialmente, de potenciar cambios esen-
ciadesy construir proyectos sostenibles y justos de vida en comun.
Es, pues, un intento de construccion en positivo que renuncia atoda
formade violencia para conseguirlo. .

Laculturaoccidental ha elaborado intelectualmente, alo largo de su
historia, varias tradiciones morales para abordar y materializar la
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construccioén de la paz. A saber, latradicion debellum justum contra
laguerrainjusta, que podriaser entendidatambién como lalimitacion
de orden moral y juridico no solo a los excesos cometidos en las
guerras sino a uso de éstas con fines politicos, o que con el paso del
tiempo darialugar aun derecho humanitarioy a desarrollo del dere-
cho internacional publico en esta materia. La préactica del pacifismo
sectarista, generalmente una postura de minorias descontentas, en
muchas ocasiones de practicas u origenes religiosos (amish,
doukhobors, mennonitas, cuaqueros, etc.) que construian la paz des-
de sus pequerios espacios cerrados, con codigos a veces muy algja-
dos del resto delasociedad; de manera que asi —apartados del mun-
do— sus repercusiones sobre éste eran necesariamente limitadas y,
en ocasiones, escasas. Y, latradicion del pacifismo utopico, de base
racionalista, un pacifismo perfeccionista de fundamentos
internacionalistasy cosmopolitas, que encontrabalacuradel mundo,
delosconflictosy ladiscordiaentrelas naciones con la construccién
de un orden politico asentado en leyes universalesjustas, algunos de
cuyos proyectos de paz fueron ideados por pensadores del peso de
Emmanuel Kant, Jeremy Bentham, Saint-Pierre o Jean Jacques
Rousseau, 0 cuyos ideales politico-sociales emergieron de partes
importantesdelasociedad civil como € pacifismo liberal burguésoel
internacionalismo obrero.®

Efectivamente, lanoviolenciase hanutrido cultural eintelectualmen-
te, de maneratedricay préactica—aungue no con la misma intensi-
dad y profundidad—, de estas tres tradiciones morales: limitar la
violenciay su fenomenol ogiamés extrema, laguerra; vivir en comu-
nidades donde fuese posible la construccion delapaz y la conviven-
ciaarmoniosay «perfecta»; o, incluso, edificar modelos politicos y
sociales que aspiraban a ser universales para establecer una paz
planetaria. Sin embargo, la noviolencia como teoriay como practica
—ami juicio— haaspirado siempre amucho mas: no solo anegar la

20Cfr. Sobre la tesis de las tres tradiciones puede verse TURNER JOHNSON, James (1987) The
quest for peace. Three moral traditions in western cultural history. Princeton; sobre la «guerra
justa», el «pacifismo sectarista» y el «pacifismo utépico» véase respectivamente KELSEN, Hans
(1943) Derecho y paz en las relaciones internacionales, México; BROCK, Peter (1981) The roots
of war resistance. Pacifism from the early church to Tolstoy. New York; y LOPEZ MARTINEZ, Mario
(2000) “La sociedad civil por la paz”, en Fco. MUNOZ y Mario LOPEZ MARTINEZ eds.) Historia de
la paz. Tiempos, espacios y actores. Granada (especialmente 295-314).
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eficacia de laviolencia en la construccion de la paz, sino también a
cuestionar algunas de las limitaciones practicas e histéricas alas que
estas tres tradiciones han podido o pueden conducir; asi como a
dinamizar intelectualmente loslimites de ciertasformas de pacifismo
(absoluto o pragmético).

Bien escierto que uno de los problemas més graves de nuestro tiem-
po es la guerra como construccion social y sobre ello incide la
noviolencia, porque no estanto, o0 solo, unacuestion de ponerlelimites
(juridicos o éticos) alasguerras, sino deevitar llegar a€llas negando-
se autilizar cualquier formade violencia para hacer politica o rehu-
sando conseguir cualquier tipo de objetivos por muy loablesy justos
gue éstos puedan ser mediante medios violentos; vemos que en este
punto las diferencias marcadas son muy grandes con otrasformas de
pacifismo (armado para més sefias) que comprende las guerras jus-
tas como un mal menor: en este caso € problema no es tanto la
guerra(quesindudalo es), sino las condiciones como instituci én so-
cia que permiten llegar aprovocarla. Por ello el afén permanente de
lanoviolenciahasido convertirse en otrainstitucion socia (consolida-
da e interiorizada) que permita demostrar que histéricamente puede
ser més eficaz y culturalmente més evolucionada que la violencia
pararesolver o transformar conflictos. En este sentido, lanoviolencia
seria—ami parecer— unaformade pacifismo radical (del latinradix
gue significaraiz), esto es, que pretende desvelar y desraizar la vio-
lencia (en todas sus formas), destruyendo sus origenes'y fundamen-
tosideol égicos, sociaesy culturales.

Asimismo, lanoviolenciano se complace, tampoco, con caer en cier-
tas formas de sectarismo —en el sentido de sociedad cerrada— de
agunos pacifismos que parasobrevivir han deaid arse socid, cultural
0 econémicamente. Ciertamente, en algunas ocasiones historicas y
en algunas practicas muy concretas, la noviolencia ha podido desa-
rrollarse de una manera méas o menos aislada, reducida a pequefios
grupos, confesionales o no, pero no essu vocacion. Muy a contrario,
la noviolencia quiere ser una metodologia para influir en € curso
y en €l resultado pacifico de un conflicto, por esto es [6gico que
aspire, sobre todo, a mezclarse con la violencia para denunciarla y
transformarla. Por tanto, pretende ser una herramienta social a ser-
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vicio —especialmente— de los més necesitadosy marginadosdelas
decisiones politicas, econdmicasy sociales; y, procurarescatar |lo més
positivo detodos | os seres humanos paraasi transformar socialmente
lasinjusticiasy las sinrazones producidas por laviolencia.

Contodo €llo, se puede decir que aunque histéricamente han existido
etapas donde la lucha y la accion noviolentas han tenido un papel
destacado (es decir, no aislado), ha sido no obstante en €l siglo XX
(como luego veremos) donde més 'y mejor se han desarrollado sus
tipologias y metodologias, convirtiéndose en auténticas acciones de
masas que |e han hecho salir de restringidos circulos, minorias, 0 so-
ciedades mé&s 0 menos cerradas. En este sentido, no solo es una cues-
tion de dimension presencial en lastransformaciones politico-sociaes
sino también, y muy significativamente, conviene recordar que esta-
mos en presencia de un nuevo marco cualitativo, dado que la
noviolencia en franco didogo con las formas actuales de participa
cion y democracia, las esta ensanchando por la base y nutriéndolas
de atrayentes debates, sobre todo por boca de los denominados nue-
VOS movimientos sociales.

Tampoco le es genaalanoviolencialaterceratradicion que podria-
mos denominar como el pacifismo de lapaz planetaria, dimension
enormemente actualizada por nuevas formas de amenazasy retos—
nucleares, globalizadoresy ecol 6gicos— que atraviesan todo tipo de
fronteras (incluidas las éticas). Si bien, la noviolencia no tiene un
maodel o como tal de paz universal, al menos en el sentido utdpico del

término, si que participa de una serie de val ores tales como: respon-
sabilidad global, fraternidad mundial, amor universal, etc.; alos que
contribuye no solo ella sino también, otras teorias més o menos
emancipadoras. No obstante si €l ideal, una paz universal, pudiera
llegar a ser similar a planteado por otras formas de pacifismo o de
utopismo emancipador, donde marca claramente las diferencias la
noviolencia es en los métodos, esto es, en los medios a utilizar para
acanzar aquellos fines deseables, y es en este punto donde los me-
dios se hacen fines en si mismos, puesto que la noviolencia es sobre
todo el rechazo del uso de toda formade violencia para conseguir la
paz: como dijeraGandhi: «si secuidanlosmediosel fin secuidapor si
mismo».
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¢Qué paz construir?

¢Es unareiteracion decir: construyamos la paz desde la paz o cons-
truyamos la paz desde la noviolencia? ¢Se puede construir la paz
desde laviolencia, desdelaguerra, desdelamuertey ladestruccion?
¢A qué paz nos referimos? Cuando a principios del siglo XX en las
cancillerias, enlosgobiernos, entrelos publicistas, en los periddicos,
se hablaba: «si quieres|lapaz preparate paralaguerra», (quétipo de
paz se pretendia, aprestando a los jovenes a morir en € altar de la
patria, alos padres a ofrecer [o mejor de sus casas, alos comercian-
tes asacrificar sus haciendas, alos obreros aintensificar sus esfuer-
zos de fabricacion y produccion, etc.? En décadas posteriores, en €l

periodo de fascistizacion de Europa, €l culto alaviolencia, alades-

truccion y ala muerte llenaba de orgullo alideres y seguidores que
presumian de sus nuevos valores, tales como la xenofobia, el racis-
mo, lasuperioridad de ciertasrazas, €l culto alacrueldad y labruta-
lidad en lasrelaciones socialesy politicas. Laviolenciaseguiasiendo
lapartera de la historia, la Gnica capaz de regenerar y seleccionar a
lo mejor del género humano, deshaciéndose delos elementosinservi-

bles, indtiles e improductivos, unaviolencia que anunciabalapaz de
los cementerios, lamas terrible de todas | as paces, la de los muertos
gue no seresisten alasinjusticias, que no denuncian, que no hablan.

También se construyeron otrostipos de paces, formalmente méscivi-

lizadas y racionales, aunque también construidas a «hierro 'y fuego»,

pero excesivamente ligadas a intereses nacionales y particularesin-

compatibles con un didlogo constructivo en el plano internacional, a
las que se les puede dar muchos calificativos: paz de equilibrio, paz
imperial, paz hegemonica, etc.” o, posteriormente, la pax ameri-

cana, para cada gusto, cada interés, cada imperio.

Las preguntas anteriormente formuladas me sugieren otras
interrogantes, que resultan ineludibles, en un debate sobre la cons-
truccién de la paz (siempre imperfecta como se nos sefidla desde
este libro) y la utilizacion de la noviolencia como instrumento para
conseguirla. Algunasdeellas serian: ¢quétipo de paz queremos cons-

21Vid. ARON, Raymond (1985). Paz y guerra entre las naciones. 1. Teoria y sociologia. Madrid,
197 y ss.
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truir? ¢Por cuanto tiempo? ¢Con qué alcancey profundidad? ¢A qué
precio? Parece que un maduro concepto de la paz no puede seguir
definiéndose, sblo, como puraausenciadelaguerrao como unamera
aspiracion devivir en unasociedad buenay deseable; sino quelapaz
deberia ser unapropiedad de un sistema social en € que los acto-
res cooperan o, cuando existe un conflicto lo conducen, lo transfor-
man o |o resuelven de modo que no usen laviolenciay sean construc-
tivos. De cualquier modo, la paz no puede ser vista como estética,
como un fin que se consigue a lavez y para todos, sino que es un
proceso dinamico y permanente que requiere de continuos esfuerzos.

En consecuencia, muchas de estas preguntas se deben contestar se-
fialando lainsoslayable relacion entre: [os principios que motivan la
blsqueda y €l deseo de paz; 1os instrumentos y metodologias para
conseguirla; y, los fines que se pretenden con lamisma. En gran me-
dida, a este propdsito dedicaremos las paginas de este capitulo, sin
tratar de contestar directamente a cada una de ellas sino, mas bien,
aportando un muestrario de posibilidades para el debate —especial-
mente desde | as indi caciones que nos hace la noviolencia como teo-
ria— para profundizar en ésta como aternativa politica y reaidad
histérica, porque aunque todos podemos coincidir en que quere-
mos la paz, es solo en el debate sobre todas estas cuestiones que
planteo donde podemos resolver nuestras contradiccionesy diferen-
cias con otras personas y colectivos que también desean la paz pero
a un precio, a un coste, a unos intereses, que puede ser que ya ho
coincidan con lafilosofiay lateoriadelanoviolencia, ni siquieracoin-
cidan con muchos de los presupuestos de lalnvestigacién para la
Paz, porque no todos los tipos de vias parallegar alapaz pueden ser
igual de validos. Aqui, como en otras muchas cosas y 6rdenes de la
vida, del conocimiento, delasciencias, delainteligencia, delosvalo-
res, etc., no todo vale, no todo esta en el mismo pie de igualdad, no
todo cuesta el mismo sacrificio, el mismo esfuerzo, ni ofrece el mis-
mo grado de satisfacciones. Enlavida, por mucho quelo aplacemos,
siempre hay momentos, disyuntivas, cruces de caminos, puntos de
inflexion, de carécter ético-moral, decisiones muy importantes que
afectan anuestrareticuladevaloresy queresultaranineludibles, cues-
tiones que perturbarén nuestra conciencia, como: ¢Cud es nuestra
posicion ante las violencias que existen por todo el planeta? ¢Me
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resisto, o no, a colaborar con el mal funcionamiento de muchos go-
biernos del mundo? ¢Soy objetor de concienciaal servicio militar, o
no? ¢Qué puedo hacer y qué hago frente ala destruccion ecol 6gica?
En definitiva: ¢qué debo hacer y qué puedo hacer?Y asi un largo
etcéteraque, insisto, mastemprano quetarde nosinquietaray pertur-
barg, teniendo que adoptar posiciones concretas desde fundamentos
€ticos, religiosos, politicos o ideol gicos.

Algunas de las razones de la noviolencia

La utilizacion del concepto de noviolencia se ha atribuido, durante
mucho tiempo, aingenuos de espiritu, aangeles o martires en medio
de un mundo de violenciay de demonios; o, incluso, con é se ha
calificado a reformistas sin grandes horizontes y sin capacidad para
cambiar muchas cosas en este mundo. Nadamés lejos de larealidad.

Lanoviolenciapuede ser definidacomo unametodol ogia activa para
influir en el curso y el resultado (positivo) de un conflicto, esto
requiere del activista (satyagrahi), que su trabajo sea activo,
participativo y transformador. ¢Donde? En los lugares donde se pre-
sentan todas lasformas conocidas de violencia. El activista, por asi
decirlo, debe meterse en el ojo del huracan delaviolenciaparatrans-
formar esa realidad y, también y sobre todo, para transformar alas
personas que optan por regular los conflictos recurriendo alaviolen-
cia. ¢Cémo debe hacerlo? Conquistando y perturbando las concien-
cias, practicando con el g emplo, demostrando su fortaleza de convic-
ciones, mezclandose en lapoliticacon inteligencia, templanzay cora-
je*.

Parallegar a ese grado de compromiso se ha de entender, por tanto,
alanoviolenciacomo unmétodo paralaaccién frente alapasividad,
el miedo o lahuida; como un deber y unconvencimiento entendidos
como imperativosy principiosdevalor ético; y, no sélo, en funcién de
conveniencias, oportunidades o estrategias; y, como unaexigenciade
justicia, pero siempre dentro del respeto total de la personay dela
vida de los demés, renunciando atodas lasformas de violencia.

22NAKHRE, Amrut (1976) Meanings of Nonviolence: A study of satyagrahi attitudes, Journal of
Peace Research, 13: 185-196.
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Esto implica que €l trabajo de la hoviolencia es unaforma de gerci-

cio del poder de caracter integrador, humanizador, pacifico, solidario
y creativo® Que no toleralo que resultaintolerable (los atropellos,

lasabyecciones, lasviolencias, etc.), que no leamedrentallamar alas
cosas por su nombre, que no leimportadenunciar lasinjusticias, que
actia como una conciencia en alarma permanente frente alas barba-
riesy crueldades del mundo. Nada, por tanto, que tenga que ver con
€0osas 0 materias para pasivos, miedosos, satisfechos con todo, flojos
de espiritu o laxos de compromiso.

¢Pero de quétipo de poder hablalanoviolencia? ¢A quétipo de poder
serefiere? Evidentemente no a del cafion deun fusil o a deunarma
nuclear, no a un tipo de poder que destruye, que obtiene sumision,
subordinacién, servidumbre, obedienciaciega, docilidad, etc., sinoa
un poder entendido como capacidad para la accion, especialmente
de aquellos que supuestamente no tienen poder 0, mejor, que no Sa-
ben quelotienen o que, simplemente, no lo utilizan. Porque poder es
la facultad para hacer algo, es la influencia que uno tiene sobre
alguna cosa o persona, es lafuerza, la capacidad y laeficacia para
influir, motivar, repercutir en losdemés® .

Por eso conviene recordar que existen muchas formas de poder (po-
litico, militar, econémico, intel ectual, ideol 6gico, religioso, cientifico,
académico, femenino, masculino, afectivo, comunicativo, delaexpe-
riencia o la edad y, asi un largo etcétera), como ha sefialado el

politélogo Gene Sharp en su conceptualizacion pluralistica del po-

der. Tantas formas de manifestarse que, en la mayor parte de las
ocasiones, cuando nosreferimos al poder tendemos areducirlo tanto
y atan pocas cosas que ha acabado distorsionando las posibilidades
conceptual es que hatenido el mismo; hasta el peligro dereducirlo al
gjerciciodelosgobiernos, delosejércitos, delosque utilizan laviolen-
ciay poco més. Afectando a cuestiones como cudl eslarelacién que
la gente comun tiene con €l poder, siendo en muchas ocasioneslade
miedo, prevencion, alarma, intimidacion, etc.; y no contemplan lapo-

2 Estas son algunas de las caracterizaciones que hace Kenneth E. BOULDING sobre el «poder
integrador», en (1993) Las tres caras del poder. Barcelona.

24 Dennis H. WRONG (1979) sefiala que poder es la «capacidad para producir determinados
efectos, buscados o previstos, en otras personas», en Power: Its Forms, Bases and Uses.

Oxford, 2.
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sibilidad de g ercer ellos mismos sus capacidades y potencialidades,
descubriendo cudles son las que tienen y como gjercerlas o mejor
posible, es decir, renunciando de antemano a mucho o poco poder
gue tengan. Por tanto, adelantemos que aqui nos vamos a referir a
una nocion de poder como capacidad parala accion dejando de lado
la capacidad para obtener sumision, asi como la capacidad circulato-
riaque el poder tiene.®

Entiendo que es importante recuperar todas las dimensiones
semanticas que tiene el concepto de poder porque éste es un compo-
nente importantisimo en los conflictos. En este sentido, saber cuanta
capacidad tenemos y con qué potencialidad contamos resulta esen-
cial para aprovecharla positiva, creativay activamente en laresolu-
cién eficaz y duraderadelos conflictoso, a menos, enlatransforma-
ciondelosmismos. Deagunaforma, €l objetivo delanoviolenciaes,
precisamente, reequilibrar el poder entre las partes en conflicto,

tratando de hacer aflorar la parte méas positiva de poder que cadauna
ellastiene, conciliando; y, en lamedidadelo posible, convenciendo de
lacomplementariedad y equilibrio de todas|as formas de poder para
evitar cualquier uso delaviolenciapor algunadelaspartes. Asi como
convenciendo de que algunas formas y usos de poder pueden ser, s

no selimitan convenientemente, potencialmente muy peligrosasy de
consecuencias irreparabl es, especialmente en una situacion de esca-
lada de conflictos®

25En (1973) The Politics of Nonviolent Action. 3 vols:. Boston (especialmente vol. 1). Si bien Sharp
aceptaria que el poder estd ampliamente distribuido entre la variedad de grupos, instancias e
individuos de una sociedad, se diferenciaria de las teorias pluralistas del poder en que él no cree
que todos los sistemas politicos estén abiertos a la participacion de todos los grupos, ni que, al
menos en la teoria, unos grupos no pudieran impedir el acceso a otros grupos en ese juego. Al
contrario, él estaria mas cercano a una concepcién del poder foucaultiano (no a toda la teoria de
este autor), en el sentido de que el poder estaria siempre circulando o transformandose, de manera
gue —en su caso— los movimientos sociales (noviolentos) existen porque no siempre hay cauces
institucionalizados para manifestar el descontento o la renovacion de la agenda polftica (y no
porque sean como dice la teoria pluralista del poder actores no racionales). Igualmente, la
noviolencia vendria a ser una herramienta mas (la mas adecuada) para garantizar la aperturay la
justicia en todo sistema y, aquélla es posible (y en muchos casos triunfa en sus métodos)
precisamente porque el poder circula y porque no es monopolio de un solo grupo. Cfr. una critica
alas teorias pluralistas del poder en LARANA, Enrique (1999) La construccion de los movimientos
sociales. Madrid, 40-42.

26 Esta vision de la noviolencia como reequilibradora de poderes resulta de gran interés, tanto en la
lucha politica como en las repercusiones del proceso educativo que ello comporta. Para un desarrollo
mas acabado pueden consultarse dos interesantes obras de MAS SOLE, Merche (2000) (coord.)
Educar en la noviolencia. Propuesias didacticas para un cambio social. Madrid, 40-47; y, PATFOORT,
Pat (1992) Costruire la noviolenza. Per una pedagogia dei conflitti. Molfeta (BA), 47 y ss.
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Por tanto, como hemos podido definir, el poder esun potencial o una
capacidad que puede 0 no ser utilizada, cuestion ésta muy importan-
te para todas las manifestaciones de poder, tanto para €l que puede
apretar el botén nuclear o no hacerlo, como para el que no estadis-
puesto a obedecer una ley que va contra su conciencia. Lo positivo
que diferenciaal noviolento delos deméasesquea utilizar su poten-
cia y capacidad de poder, de antemano, renunciaadutilizarlo convio-
lencia—aunquetenga capacidad y oportunidad paraello—, loqueno
le hace més previsible en su comportamiento, pero si mas di&fano en
laresolucion pacificade un conflicto.

Si como sefidla Boulding, poder es la «capacidad para conseguir o
que queremos»? , esta afirmacion debe ir seguida de un conjunto de
reflexiones —a algunas de las cuales me he referido antes y que
ahorarecuerdo someramente—, tales como: ¢qué precio hemos puesto
a lo que queremos conseguir?; ¢por encima de personas y cosas?,
¢en cuanto tiempo lo queremos conseguir?; ¢y cuanto tiempo lo po-
dremos mantener?; etc.

Como hemos sefidl ado més arriba, el poder puede ser entendido como
lacapacidad deincidir einfluenciar en otros, pero no solo pertenece
esa capacidad a quien la gjerce, sino también a quienes se dejan o0 a
guienes reconocen esa potestad. Cuestion muy importante que, en
cual quier momento puede desequilibrar o romper laecuacion, sinin-
cognita explicita pero si implicita, entre mandar y obedecer, entre
gobiernoy ciudadanos, entre lideresy seguidores, etc. Esto nosindi-
caque el poder, entendido como capacidad, no debe ser interpretado
Como positivo 0 negativo, sino solo en lamaneraen que se gerce, se
utiliza, se aprovecha. Nada hay en la definicion de poder en la que
aparezcael término violencia, si éstase usaen el gercicio del poder
es una posibilidad tan auténticay real como no hacerlo.

El por qué obedece la gente o desobedece, cuando consentimosy por
cuanto tiempo, hasta donde cooperar o decidir boicotear decisiones,
cuando se pone en marchala concienciamoral frente alaabyeccion,
cuando la objecién ante las injusticias, qué es y en qué consiste la

2"BOULDING, Kenneth (1993) Las tres caras del poder. Barcelona, p.17
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obligacion politica, etc., son tan solo algunas de las muchas cuestio-
nes gue las teorias sobre el poder (entre ellas la noviolenta) preten-
den responder de una u otraforma a, en definitiva, la ecuacion que
antes he mencionado. No voy, sin embargo, a entrar a responder a
cada unade estas cuestiones, sino méas bien aexponer acontinuacion
a gunos de los componentes o principios sobrelos que se fundamenta
parte de lateorianoviolenta, especialmente el importante componen-
te que tiene de ética préctica (o de razon noviolenta, como a mi me
gustallamarle).

Algunos de esos principios—como veremos de inmediato— ayudan
a las personas a enfrentarse con dilemas morales, nos permiten re-
flexionar sobre cudles deben ser nuestros comportamientos y nues-
tras responsabilidades, y nos mantienen alerta sobre qué podemos
hacer y, sobre todo, qué debemos hacer ante nuestra capacidad y
potencialidad de uso del poder. Veamos, por e momento, sélo cuatro:
recuperar lapalabray el didogo; blisquedadelaverdad; renunciar al
uso de laviolencia; y pensar y construir larealidad social de forma
alternativa.

1. Recuperar la palabra y el dialogo como dones

Lahistoria de laviolencia hasido, en gran medida, la historiade la
negacion de lapalabray del didogo, de la privacion de la palabraa
muchos grupos que han tenido que permanecer forzadamente en el
silencio: mujeres, marginados, pobres, perseguidos, enfermos... La
arqueol ogiadel genocidio permite reconocer como unadelas prime-
ras etapas para el gjercicio del exterminio hasido calar y silenciar a
los que van a ser exterminados?®

Han existido, igualmente, muchos puebl os que por carecer de estado
0 encontrarse dominados por otros se les ha privado del uso de la
palabra. Lo més importante que puede tener un ser humano para
expresar su identidad, su dignidad y su libertad es, precisamente, la
palabra. Y no sélo han sido algunos pueblos victimas, sino también
otros grupos humanos —igua mente victimas— se les ha negado:

28\/id. TERNON, Ives (1995) El estado criminal. Los genocidios en el siglo XX. Barcelona.
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como €l caso de los desaparecidos, hasta la propia existencia, sin-
tiendo sus familiares que esos sacrificados han querido ser reducidos
al olvido.® Por ello, robar o arrebatar |a palabraes apropiarse y apo-
derarse también delamemoria histérica; por eso lasdictaduras optan
claramente por lacensura, por lamordaza, por perseguir y castigar la
libre expresién, por negar laexistenciadelaoposiciony ladiscrepan-
cia..., lasdictaduras son sobre todo lamuerte de la palabra, porque el
gjercicio sistematico delaviolenciatiene como fin Ultimo aniquilar la
palabra, que es tanto como decir matar la politica.

Pueshbien, lanoviolencianosinvitaarecuperar lafuerzadelapalabra
y el didogo en lasrelaciones humanas. nosinvitaarescatar susvirtu-
desy potencialidades. Recuperar la palabra es recobrar la capacidad
de hablar y escuchar, porque donde mandan lasarmasy laviolencia
guedasilenciadalapalabra, que estanto como negar laexistenciadel
otro, como no reconocer que existen diversidad de discursos, de pers-
pectivasy de identidades.

Asimismo, el didlogo esretornado con fuerzapor lanoviolenciapor-
gue considera que es importante por varias razones: porque nadie
tienelaverdad en exclusividad, sino que ésta es un proceso trabaj 0so
pero reconfortante a que no se llega solo sino en compafiia de los
demés a través de ensayos y errores; porque significa una apuesta
por laconvivenciapacificay no forzada; porque sélo en el didlogo se
pueden revelar las argumentaciones intolerantes, irreflexivas e
irracionales; asimismo, durante la interlocucion es posible discernir
entre lo que significa obedecer a nuestra concienciay lo que es solo
mandamientos, anatemas y dogmas impuestos desde fuera; en cual-
quier caso €l didlogo sirve pararevelar —desde las inteligencias—
gue larealidad no es un blogue cerrado sino algo mas modesto, si se
quiere unarealidad cargada de hipétesis (sin caer en un relativismo
absoluto)® .

29v/id. LOPEZ MAR TINEZ, Mario (2000) Transiciones y reconciliaciones: cambios necesarios en
el mundo actual, en RODRIGUEZ ALCAZAR, FJavier (ed.) Cultivar la paz. Granada, 53-111
(especialmente 82-97).

3°pPara un planteamiento muchisimo mas profundo de lo que significa el dialogo desde la ética
comunicativa y la intersubjetillidad se hace necesario consultar a MARTINEZ GUZMAN, Vicent
(1997) «La guerra perpetua». La filosofia y la paz, en Agora. Papeles de Filosofia, 16/1, 95-110 y
(1998) De la fenomenologia comunicativa a la filosofia de la paz, en PINTOS PENARANDA, M.L. Y
GONZALEZ LOPEZ. J.L. (eds.) Actas del Congreso de Fenomenologia y Ciencias Humanas.
Santiago de Compostela, 87-101, entre otros.
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Recuperar, por tanto, €l don de la palabra y todas las virtudes del
didlogo es, en consecuencia, una de las primeras razones y funda-
mentos de lateoriadelanoviolencia

2. La busqueda de la verdad

El término verdad puede ser controvertido, polémico y hastainquie-
tante. Algunos me dirian que —a la vista de las luchas por imponer
verdades religiosas, politicas, ideol 6gicas o econdmicas— resultaria
un término bastante peligroso y, hasta poco afortunado. Nada que
objetar, a contrario quiero sefidlar que a existir o interpretar que
existen muchas verdades, al intentar querer imponer unadeellaslle-
varia grandes dosis de violencia, esto ha sido asi a lo largo de la
historiay si no ponemos remedio a€llo no creo que cambien mucho
las cosas. Otros me indicarian que si hay verdad o verdades es por-
gqueexistelamentirao lasmentiras. ¢Y, entonces, de qué dependeria,
quiza de lo que entiendan las mayorias sobre qué es verdad y qué es
mentira? ¢Quizalo que califiquen o clasifiquen los gobiernos como
verdad o mentira? ¢;Queé verdad? ¢La de los tribunales, la de los po-
derosos, ladeloshombreso ladelas mujeres, lade los pobres quiza?
¢Se trata de una verdad convencional, de una simple conformidad?

La busgueda de la verdad ha sido un antiguo proyecto ampliamente
compartido por lahumanidad, asimismo, laverdad aliadacon lacon-
viccidén, siempre ha sido una fuente de inspiracion e impulso que ha
hecho posible € progreso y lacivilizacién —como nos sefiala Felipe
Fernandez Armesto—3!, pero es también un concepto ambivalente
gue en manos de dogmaticos o nihilistas puede ser, aliadaalaviolen-

cia, altamente peligroso.

Si indagamos en lo comin en filosofia, como en economiao historia,
unaformulacion tradicional seriaque laverdad es la adecuacion en-
treel pensamientoy larealidad® LaTeoriaPoliticadelanoviolencia

31Vid. (1999) Historia de la verdad y una gula para perplejos. Barcelona, p. 12.

32Esta definicion de la verdad seria una formulacion aristotélica de la teoria de la verdad como
correspondencia que, en nuestros dias se suele formular en otros términos. Por otra parte hay
otras muchas teorias de la verdad que aqui no utilizamos. Cfr. GARCIA-BARO, Miguel (1999)
Introduccién a la teoria de la verdad. Madrid
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anade a este tipo de verdad como «correspondencia», también otro
tipo de blsquedadelaverdad, entendida como «verdad existencial»,
aquella que da sentido, que ilumina, que colma la existencia
humana. Evidentemente, una busgueda inalcanzable, permanente,
constante..., pero que llenade sentido val ores humanos tan importan-
tescomo: ladignidad, lalibertad, lajusticia, el amor, lasolidaridad, la
igualdad..., todos ellosideal es aal canzar, anhel osimborrables einde-
lebles de | os seres humanos.

Pero, agui, que no tengo intencion —ni es objeto— de entrar en las
distintas teorias sobre la verdad, debemos €l término buscar o expe-
rimentar® con laverdad auno de los lideres més significados sobre
lanoviolencia: Gandhi, €l cual sefialacud essuintencion Ultima: «esta
verdad no sblo implicaveracidad de palabra, sino también de pensa-
miento, y no sdlo la verdad relativa de nuestra concepcion, sino la
Verdad Absoluta, el Principio Eterno, esdecir, Dios. Por tanto, tradu-
cir a lenguaje occidental buena parte de su concepcion espiritual y
oriental de muchos de sus conceptos— es una tarea arriesgada y
dificil enlamedidaque se puede partir delégicasy pardmetrosdistin-
tos.

A Gandhi le gustaba sefialar que establsquedahasido, siempre, para
todala humanidad una «fuente de inspiracion» que ha hecho posible
el desarrolloy lacivilizacion. Hasido, por asi decirlo, un denominador
comun histérico entodas|as culturasy las civilizaciones—por enci-
madel espacio y del tiempo— algo que caracterizaal ser humano y
gue le diferencia de los demés seres del Planeta. Un anhelo por con-
seguir ser mas libres, més dignos, mas justos..., cuyas précticas han
sido aveces— como diriatambién Gandhi—: «erroreshimalayos» y,
en otras ocasiones, historias de conquistas afortunadas y dichosas.

Pero, también, ¢a qué tipo deverdad se apela desde una noviolencia
gandhiana? El propio Gandhi acabaria por idear un nuevo concepto:
la palabra satyagraha que significaba la busqueda, la fuerza o la
firmeza (agraha) de y en la verdad (satya). Que era tanto como

33Vid. GANDHI, M.K (1991) Autobiografia. La historia de mis experimentos con la verdad. Buenos
Aires, 15-16.
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decir buscar el método, las reglas y las razones para oponerse alas
leyesinjustas, parano apoyar politicas que condujeran alaviolencig;
asimismo, como instrumento pararastrear las soluciones paraquelas
partes activas en un conflicto no se continuaran enfrentando. Se tra-
taba, en fin, deindagar también, cdmo convencer a adversario expo-
niéndose incluso a sus arbitrariedades, a su violenciay a su dureza,
pero explorando todas | as posibilidadesy metodol ogias que nos of re-
cieraladesobediencia, lano-colaboracion, laresistencia, etc.

En definitiva, esta formade investigaci on permanente—mediantela
revolucion pacifica—, implicaria completar la indagacién y la bus-
gqueda de una verdad relativa renunciando, precisamente, en ese
dificil proceso alautilizacion delaviolencia®

Quelaverdad, al menosen & sentido —muy primigenio— de corres-
pondencia o de coherencia, laintentamos buscar todos parece claro,
a menos eso pretenden historiadores, socidlogos, juecesy un largo
etcéterade profesionalesy cientificos. Quelaverdad entendidacomo

34El concepto de verdad en Gandhi ha impregnado gran parte de la teoria de la noviolencia, resulta
un concepto con muchos significados y también no exento de polémica dentro de esta teoria. Por
una parte, para él existe una verdad Absoluta que se identifica con Dios, pero que no es un dios
concreto de una religion concreta, sino el cdimulo de todo lo que significa bondad, amor, sabiduria,
etc., y que se identificaria con la Verdad, por esto para él «Dios no es la Verdad, sino que la
Verdad es Dios», dado que lo primero podria identificarse con algun dios concreto de alguna
religion monoteista. lgualmente, esta correspondencia que identifica Verdad-Dios tiene otras
implicaciones para las relaciones humanas, una suerte de verdad relativa que es sin embargo una
derivacién y compendio de aquéllay que encierra una gama de conceptos que mueven a los seres
humanos como un deber: justicia, equidad, hermandad, honorabilidad personal, respeto a los
derechos ajenos, fidelidad a las promesas hechas a otros, compromisos y criterios de la propia
conciencia, autocontrol, etc., que son una fuente de motivacion e inspiracion permanente en todo
el género humano. Asimismo, consecuencia de esa idea de verdad es la creacion del concepto
introducido por Gandhi —durante su estancia en Sudafrica— de satyagraha (busqueda de la
verdad o fuerza del amor) que es una mezcla de experiencia vital, metodologia de lucha noviolenta
y forma de construccién y aspiracién por la paz. En consecuencia, la busqueda de la verdad en
Gandhi vendria ser —aun a riesgo de sintetizarlo y resumir su pensamiento en exceso— una
adecuacion y experimentacion permanente, un encuentro constante entre la verdad relativa (de los
humanos) y la verdad absoluta (Dios): a medida que la adecuacién es mas integra los seres
humanos se encontraran mas reconfortablemente con lo que deben ser. El camino no es facil,
asequible ni gratuito: encontrar la verdad es, aveces, duro, pero existe un método que puede —
en gran medida— ayudar a conseguirlo; ese método es la noviolencia. Vid. CERETI, Giovanni
(1999) Gnadhi, la verita, la religioni, Quaderni Asiatici. Milano, No. 48-49: 37-50; FASANA, Enrico
(1988) Gandhi. Mahatma e uomo politico. Trieste, 137-140; GALTUNG, Johan (1992) The way is the
goal : Gandhi Today. Amedabad, 1-18; PONTARA, Giuliano (1996) Il pensiero etico-politico di
Gandhi, introducciéon a GANDHI, m.k. Teoria e pratica della nonviolenza, Torino, especialmente pp.
CXXXVI-CXLII; MULLER, Jean Marie (1995) Gandhi, la sabiduria de la noviolencia. Bilbao, 35-45
y 55-63; PAREKH, Bihikhu (1989) Gandhi’s political philosophy. Acritical examination. London, 65-
84y 142-150; y REINA, José Antonio (1986) Gandhi y la noviolencia. Caracas, 62-73.
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existencial labusquen también muchosotros, incluso los anteriormente
citados, pudiera ser asi. Pero la verdad entendida como sintesis uni-
ficadora de todas |as anteriores, es decir, como laqueriacomprender
y defender el pensamiento gandhiano, creo queresultamésdificil de
consensuar, porque requiere y exige —entre otras cosas— de fuer-
tes convicciones.

No obstante, al menosajuicio de Schreiter® también se puede hallar
esta sintesis unificadora en muchos procesos de reconstruccién en
sociedades que han sufrido una gran cantidad de violencia, porque
ademés de anteponer como premisa la blsqueda de la verdad, de la
memoria, del pasado, 1o que se ha denominado las Comisionesdela
Verdad y la Reconciliacion, en las que no se habla Unicamente de la
correspondenciaentrelo sucedidoy lo que sedice sobreello (verdad
de correspondencia); ni es sdlo unaverdad que ayuda a explicar su-
cesos complejos en los que ningudn hecho concreto puede probar o
refutar por si solo unjuicio (verdad coherencial), sino deunintento de
ambas junto a una verdad existencia y, todas en conjunto permitan
—sin entrar ahora en otras teorias filosoficas sobre la verdad— ha-
cernos superar laviolenciadegenerativay abyectaal canzadaen cier-
tos procesos poaliticos, la cual sea capaz de recompensar a las victi-
mas —mas alla de reconocimientos econdmicos y sociales— y de
rescatar de lavorégine del odio alos victimarios —para superar €l y
su pasado—. Y, esen esetrabgjo en el que entraajugar un papel méas
gue notable lateoria politica noviolenta, a menos como la entendié
Gandhi, enlo querespectaa su ideade verdad o, mejor, deblsgueda
(o fuerza) de la verdad®

3. Renunciar a utilizar la violencia como
método y romper su espiral.

Efectivamente una de las tesis fuertes de la noviolencia es la des-
aprobacion delaviolenciacomo armapolitica, como método de cons-

35Cfr. SCHREITER, robert J. (2000) El ministerio de la reconciliacion. Espiritualidad y estrategias.
Santander, 163 y ss.

36Vid. Mas detalles al respecto de verdad y reconciliacion en nuestro trabajo en (2000) Cultivar
la paz. Op.cit., 97-101; cfr. asimismo, SCHREITER, Robert J. (1998) Violencia y reconciliacion.
Misién y ministerio en un orden social en cambio. Santander, 17-48 y «Después del horror: la
memoria y el olvido», en El Correo de la Unesco, Paris, diciembre, 1999: 17-36.
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truccion socia y como formade resolucién de los conflictos, esto ya
|o sabiamos (y acontinuaci 6n tendré oportunidad de retomar algunos
de sus principal es argumentos para articular esa condena), pero con
ello no basta, puesto que no setratasolo de hacer juicios negativosde
una realidad palpable sino de presentar propuestas alternativas y
metodol ogias positivas parahacer politica, superar conflictosy esta-
blecer marcos cadavez méas amplios de convivenciay compatibilidad
socia (también atodo esto me referiré mas adelante).”

En cuanto ala primera cuestion: la condena de la violencia, podria;
argumentarse que, en este punto, la noviolencia pretende denunciar
el proceso de escalada histérica de laviolencia, maxime teniendo en
cuenta que las Ultimas formas de expresion directa de ésta han aca-
bado poniendo en peligro la propia existencia de la humanidad (el
potencial holocausto nuclear). Igualmente, laobservaciony el andli-
sis del pasado indican que las multiples respuestas brutales alavio-
lencia, entendida en términos genéricos, no la ha hecho disminuir
significativamente oincluso eliminar comoinstitucion social, sino que
se haempefiado en unaescalada o espiral cadavez mas complejade
neutralizar.

Delamismamanera, €l uso delaviolencialleva consigo un peligro
anadido, la cuestion de sus limites, esto es, el riesgo de perecer cau-
tivo de sus multiples expresiones crueles, embrutecidas y
deshumanizadas que han deir ampliandose amedida que se pretende
buscar una supuesta mayor efectividad y eficacia de su uso y, sobre
todo, de sus resultados. Un riesgo que no solo causa dolor a quienes
reciben esaviolenciasino que destruyeinteriormenteaquien la utili-
za; y, a pesar, de las formas tecnol 6gicamente cada vez méas
sofisticadas que distancian fisicamente alavictimadel victimario, los
efectos acaban siendo |os mismos para uno y otro.

Asimismo, lateoriade la noviolenciatampoco comparte algunos de
los fundamentos de ciertas doctrinas como el materialismo historico
queatribuyen ainfaliblesusos, formasy organizacionesdelaviolen-

3’Debo buena parte de estas reflexiones al profesor Giuliano PONTARA que ha desarrollado mas
extensamente algunos de estos argumentos en trabajos como (1978) The concept of violence.
Journal of Peace Research, XV, 1:19-32; (1991) Pacifismo e nonviolenza, Giano, 9: 31-43; ademas
del estudio introductor a la obra de Gandhi.
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cia una especia capacidad generadora y nutricia de propiciar o de
apropiarse para si todo cambio representativo 0 conquista humana
significativa

Muy a contrario, aquella teoria sostiene que las importantes y sus-
tancial es transformaciones social es han sido posiblesy loslogros de
éstas se han alcanzado muy a pesar de los mdltiples impedimentos
gue la humanidad ha encontrado en todas las formas historicas de
violencia®

Asi, también, la utilizacion de laviolenciapone en contacto muy inti-
mo larelacion entrelosmediosy losfines, entre el caminoy lameta
¥ Existeental sentido un peligro muy real no exento de controversia

38Conviene sefialar, aunque sea a pie de pagina que, en un pais como ltalia, donde tanto predica-
mento ha tenido el marxismo, pero también la noviolencia, como doctrinas y formas de lucha politica,
el desconocimiento entre partidarios de uno y otra se rompi6 a raiz de un par de encuentros
(Florencia, 1975 y Perugia, 1978, casi se podria afirmar que ciudades-sedes respectivas de la
fortaleza de uno y otra), en donde se debatié —entre otras cosas— la posibilidad de una revolucién
noviolenta como alternativa a la revolucion violenta, recuperando del marxismo su capacidad de
andlisis y de aquélla sus medios sin violencia. La cuestién principal fue ¢ podia el marxismo renunciar
a la violencia para conseguir la transicion al socialismo, sin perder buena parte de su esencia? Ese
debate, ademas, estuvo precedido por la publicacion en la revista «Azione Noviolenta» (la gaceta del
Movimiento Noviolento de Alto Capitini), en 1974, de un trabajo del fildsofo marxista polaco Adam
Schaff que, en Espafia se tradujo en 1977 como «Sobre la alienacion de la revolucion» (El comunismo
en la encrucijada. Barcelona, 1983:33-69). En aquel debate estuvieron Bobbio, Pontara, Garaudy;,
Debrach, Drago, L'Abate, Mancini, Minucci, etc., publicandose dichos convenios como (1977)
Marxismo e nonviolenza. Génovay (1981) Nonviolenza e marxismo. Milano. Como era de esperar fue
un debate no resuelto; sin embargo, destacaron las figuras de Giuliano Pontara que refuto la
justificacion de la violencia revolucionaria desde la defensa del concepto de noviolencia positiva en
«Marxismo, violenza e nonviolenza»; y Norberto Bobbio (en «La nonviolneza & un’alternativa?») que
encontr6 algunos espacios comunes en los medios utilizados entre noviolencia y practica obrera,
pero cuya tesis principal era sobre los fines dltimos de marxismo y noviolencia: «para decirlo en
pocas palabras, me parece que el fin Gltimo de un movimiento que se inspira en el marxismo es una
sociedad de tipo comunitario, mientras que el fin tltimo de los movimientos noviolentos es mas bien
una sociedad de tipo libertario» (p.204). Ambos trabajos estan publicados enMarxismo e nonviolenza.
151-165y 167-173, respectivamente. El articulo de Bobbio esté traducido al castellano en (1992) El
problema de la guerra y las vias de la paz. Barcelona, 187-204 (la cita de la p. 204 se refiere a esta
edicion). En otros paises, como Estados Unidos de América, buena parte de los sindicalistas méas
destacados de ideologia marxista-leninista abandonaron esta corriente —y por ende la lucha sindical
violenta — al conocer las purgas estalinianas de los afios 30, optando por métodos noviolentos. Este
fue el caso deA.J. Muste, cfr. RAPOPORT, Anatol (1995) The origins of violence. Approaches to the
study of conflict. London, 461.

39Este es un debate antiguo y parece que no acabado especialmente en lo referente al ambito de
la relacion medios-fines en una ética para una revolucion o una lucha armada o no armada. Creo que
quien lo ha podido reflexionar mas adecuadamente —desde la noviolencia— ha sido Giuliano
PONTARA (1974) que, examinando una parte de la tradicién cultural occidental —ética utilitarista—
varias formas de ética axiolégica, doctrina tomista del doble efecto—, el autor concluye refutando
el principio de que «el fin justifica los medios»; y, termina subrayando que la concepcién ética mas
satisfaciente es aquélla en que la ética utilitarista viene a ser atemperada por una ética deontolégica
gue asume con particular importancia la exigencia de justicia de tratar a cada uno como persona;
en Se il fine giustifichi i mezzi. Torino.
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entodaluchapolitica, ideol6gicao socia: unosfines o unosaobjetivos,
un modelo o un ideal pueden estar llenos de bondades deseables y
justas pero laformade alcanzarl os, lametodol ogia parallegar aellos
puede ser inadecuada.

Esto essobrelo que nosaertalanoviolencia: si el método paraa can-
Zar mayores cotas de paz y libertad, asi como los procedimientos
para conseguir una sociedad mas justa son, en uno y otro caso, la
violencia, lo que se produce es una creciente degradacion de esos
fines. Esta relacion axioldgica resulta inevitable y contextualiza la
naturaleza, el alcancey el grado de legitimacion de todo cambio so-
cial. Cuando una lucha por transformar injusticias acaba por no dis-
cernir esta relacion, ni se plantea los inmensos peligros y posibles
consecuencias que lleva consigo la utilizacion de laviolencia, puede
ésta acabar convirtiéndose en un fin en si misma, dejando de ser un
mero instrumento, reduciendo asi lametaaunadimension lgjanaque
necesitamasy mas violencia parapoder ser alcanzada. Afiadiendo, a
fortiori, otras muchas consecuencias nefandas derivadas de todo
esto, como: la paulatinamilitarizacion delavida socia y politica, €l
otorgamiento de mayor protagonismo alos sectores armados de una
sociedad o, entre otras, el brote de soluciones cada vez més autorita-
rias. Precisamente porgue considero estos Ultimos argumentos muy
significativos me detendré aval orarlos mas adelante en el punto dedi-
cado a «La construccion de una alternativa.

Al principio sefial@bamos que, no obstante, la noviolenciano se pre-
sentaba Unicamente como una negacién o unacriticadelaviolencia,
sino también como unametodol ogiaalternativay positivadel gerci-
cio delapolitica, delasuperacién delos conflictosy de marcos méas
amplios de convivencia. A algunas de estas cuestiones |e dedicare-
mos Mas atencion en el siguiente epigrafe, por el momento, detengé-
monos algo méas en la cuestion delametodol ogiay de losfundamen-
tos para usar la noviolencia como método. Se ha sefialado cémo las
espiralesdelasviolencias han conducido a muchas sociedades a caer
en un circulo vicioso del que es muy dificil salir.® Laapuestadela
noviolencia esta por crear una nueva espiral, en este caso virtuosa,
gue permitano sélo romper con esos endurecidos resortes, sino trans-

4°Vid. CAMARA, Helder (1970) Espiral de violencia. Salamanca.
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formar esas dindmicas cerradasyy rigidas de las violencias, parapro-
poner y demostrar que pueden existir masy mejores medios con los
que abordar los conflictos.

Algunos de esos métodos de lucha estan fundamentados no solo —
como sefialara Sharp— en una constatacion inmediata de su efica-
cia, 0 en una simple estrategia politica, sino también, en comporta-
mientos y actitudes de rebeldia constante, de presion moral, de con-
fianzaantropol 6gica, de convicciones éticas, de dudasrazonables, de
dialogo franco, de persuasi on permanente, etc., sinlascuaeslasmeras
tipologias de la lucha se agotarian facilmente. De esta manera, las
tacticas y los métodos de resistencia activa, dindmica, creativa y
participativa; asi como las formas de no-cooperacion, de no-colabo-
racion, de desobediencia civil, etc., quedan salvaguardadas no solo
por su renuncia al uso de la violencia sino también por su
fundamentacion éticay su coherencia axioldgica.

Por tanto, no se debe olvidar que en estalucha, no hay causas princi-
pales que el respeto alavidahumana de los demés; y que, por tanto,
los intereses o la ideologia de la lucha no estén por encima de los
hombres y mujeres, |0 que estd siempre por encima es ese respeto
irrenunciablealavida Setrata, por tanto, deunarenunciaalaviolen-
ciano sblo por una ética de la responsabilidad, que tiene en cuenta
Su conveniencia por cuestiones técticas o estratégicas de las accio-
nes u omisiones, que valora o se interroga sobre la oportunidad o la
proporcion en la utilizacion de la violencia o de otros métodos, que
examinay valoraunaaccion dentro de su contexto y consecuencias.
No, no es sdlo por esto, sino por una ética de la conviccion, funda
mentada por tanto en una ética soliday firme, asentada en principios
(deberes) incontrovertibles, que se aplica siempre a margen de las
circunstanciasy de las conveniencias, no entendida como un dogma
sin mas, sino como un proceso al que sellegano exento de contradic-
ciones, errores e imperfecciones (como apuntaria Gandhi), pero que
requiere por ello de personas muy activasy comprometidas, templa-
dasy valientes que conozcan €l alcance de esta opcion ética

41Vid. para explicar las razones profundas de una ética de la conviccién en versién gandhiana, en
PONTARA, Giuliano (1996) Il pensiero etico-politico di Gandhi, introduccion a GANDHI, M.K. Teoria
e pratica della nonviolenza., Torino, especialmente pp. XLII-LXXIV. Pero, como nos sefiala Adela
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Pero, en lamayor parte de las ocasiones se presentan situaciones de
conflictos entre deberes, ¢como resolver estas condiciones? ;como
exigir a los oprimidos como un deber moral que se comporten de
formanoviolenta? «Si larazén de laexigenciaes que laviolenciaes
intrinsecamente malay que bajo ningunacondicién puede ser utiliza-
da, entonces el oprimido se encuentrabloqueado entre el deber moral
incondicionado de defender lavidadelosoprimidos, y el deber igual-
mente incondicionado de no hacer uso de laviolencia: en cualquier
caso su opcién esinmoral.

4. La noviolencia invita a pensar y construir la
realidad de manera alternativa.

Seré en este punto breve puesto que tendré oportunidad de retomarlo
en la parte final de este trabajo cuando me refiera a futuro de la
noviolencia. Pensar y construir de una manera alternativa no resulta
asequible a todos, liviano éticamente o facil en su formulacion. En
muchas ocasi ones—nhi stéricamente hablando— hasignificado nadar
contracorriente, sentirseaislados, y pensar de maneradistintaacomo
piensalageneralidad.

Las personas que no son capaces de ver aternativas acaban en la
angustia, lapasividad, € miedo, laindiferenciaolahuida Lanoviolencia
requiere de personas —no ingenuas— sino resueltas, emprendedo-
ras, inquietas, que se hagan interrogantes para crecer mental y espi-
ritualmente. Personas que obedezcan lavoz de su conciencia, gentes
que gjerzan su capacidad de poder para cambiar las injusticias del
mundo, que sean desobedientes frente a la abyeccion, objetores de
concienciarespecto del mal..., que no crean y no respeten ladenomi-
nada «obediencia debida», por e mero hecho de ser obediencia; y

CORTINA (1993), en la mayor parte de las ocasiones se presentan situaciones de conflictos entre
deberes, ¢,como resolver estas condiciones? ¢,cémo exigir a los oprimidos como un deber moral que
se comporten de forma no violenta? «Si la razén de la exigencia es que la violencia es intrinseca-
mente mala y que bajo ninguna condicién puede ser utilizada, entonces el oprimido se encuentra
bloqueado entre el deber moral incondicionado de defender la vida de los oprimidos, y el deber
igualmente incondicionado de no hacer uso de la violencia: en cualquier caso su opcion es
inmoral», en Etica aplicada y democracia radical. Madrid, 186-87; igualmente vid. (1993) Semana
de Paz y Reconciliacion. Bilbao, los trabajos de Jon Sobrino, Ignacio Ellacuriay Gonzalo Arias. De
este Gltimo es muy interesante su posicién ética y su defensa gandhiana en «Sobre la ética de la
noviolencia», entre otros, en La noviolencia ¢tentacién o reto? Madrid, 1985, 123-152.
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gue sean capaces de aportar: ademas de un buen andlisis de lareali-
dad, aternativas ala misma®

Pensar de forma alternativa significa, también, identificarse con una
serie de valores que tratan de proteger |0 que se denominauna cultu-
rade lapaz: la construccion de la paz y los derechos humanos; una
defensa activa del medio ambiente; que piensan en model os aterna-
tivos de defensay seguridad frente alos convencionales; que practi-
can y apoyan todas las formas de diplomacia popular noviolenta;
gue son solidarios y constructivos a través de todas las formas de
ayuda humanitaria; que consumen y producen de maneralo mas sus-
tentable posible; que, en fin, tienen en cuenta la consonancia entre
mediosy fines.

Asimismo, en este sentido, lanoviolenciaes herederadeteorias, pro-
puestasy fuentes, tanto occidental es (cristianismo primitivo, estoicis-
mo, socialismo utépico, anarquismo pacifista, liberalismoradical,” en-
tre muchos otros), como orientales (jainismo, hinduismo, budismo,
gandhismo, teosofismo, entre otros), asi como précticas histéricas
emancipatorias (como feminismos, pacifismos, democratismo, etc.)
gue permiten formas de pensar y construir |las realidades de una ma-
neramas abiertay flexible, menos dogmaéticay maslibre.

La construccion de una alternativa politica

Lo que Gandhi denomind con ironiacomo «fuerzabruta» hatenido su
maxima expresion en el siglo XX. De unaparte el propio sentido de
destruccion que ahoratiene esa fuerza bruta para aniquilar no sdlo a
los enemigos sino virtualmente todalavidaen el Planeta. Y, sin em-
bargo, de otra, esa misma fuerza se ve impotente ante formas de
resistencia masiva.

42| a psicologa y politdloga Scilla Elworthy, directora del Grupo de Oxford, que investigd como y
quién tomaba las decisiones sobre armamento nuclear en el mundo; ha sabido, con un lenguaje
sencillo y ameno, explicar —a través de la teoria del poder del Hara— cémo se pueden las
personas liberar de ataduras convencionales y ser capaces de potenciar sus poderes internos
para externalizarlos a través de la noviolencia, aprovechando todas sus cualidades positivas,
generando pensamientos y acciones alternativas; en (1997) Poder y sexo. Un libro sobre las
mujeres. Madrid.
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Vivimos una etapa histdrica de gran ambigiiedad respecto alas acti-
tudes que adoptamos en relacién con laviolencia: simultaneamentela
condenamos y condonamos, la denunciamos 'y la empleamos, resul-
tando una considerable contradiccion de nuestro comportamiento y
nuestro tiempo. Si nuestro deber tendria que haber sido desarrollar €l
hastio hacia la guerra 'y la violencia 'y conocer sus posibilidades
destructivas, parece que no haya sido éste un programa cultural y
educativo coherenteen el siglo XX.® El dilema paraaquellos que se
retraen delaviolenciaes si existe unaaternativa. ¢Es posible abor-
dar, en serio, la lucha con otras armas y ademas no causar tanta
destruccion? Ental sentido, €l fisicoindio D. S. Kothari hadeclarado
que dos grandes acontecimientos han marcado el siglo XX: el desa
rrollo de la bomba atémica y la denominada Marcha de la Sal de
Gandhi, en €l juicio de que ambos son simbolos de dos formas muy
diferentes de fuerzay deluchapero, sobretodo, de construir e mun-
do.

Es en este punto donde se plantea una de | as grandes cuestiones de
nuestro tiempo, a saber, si laluchanoviolenta proporciona unaalter-
nativaal militarismoy al pacifismo (absoluto), como Gandhi reclama-
ba. Especialmente para aquéllos que no quieren darse por vencidos,
el combate contra el miedo a que las fuerzas destructivas prevalez-
can lespermiteatravésdelaluchanoviolentalaposibilidad deresis-
tirsesin usar laviolencia. Incluso, lamoral carga de razones a aqué-
Ilos que se abstienen de utilizar la violencia de aquéllos que no o
hacen (especialmente si setratade las armas atdmicas), poniendo en
tela de juicio cualquiera que sea su eficacia. Mientras se estan gas-
tando muchos billones de dolares anualmente prepardndonos para
conflictosviolentos, desarrollando armas einfraestructuras, en entre-
namientos, investigaciony evaluacion de lafuerzabruta, apenas he-
mos comenzado a explorar las implicaciones de la accion directa
noviolenta. S6lo un pufiado de estudiantes y de unos pocos miles de
activistas en todo el mundo han conseguido pensar seriamente sobre
todo esto, |0 que es estadisticamente muy poco en comparacién con

43Esta es la tesis que desarrolla Elise BOULDING (1987), asi como su alternativa: una verdadera,
profunda y consensuada cultura de la paz, en «Learning Peace», VAYRYNEN, Raimo. The Quest
for Peace. Trancending Collective Violence and War among Societies, Cultures and States. London,
317-329.
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lainvestigacién militar, delaboratorios, basesy arsenales. Y, todavia,
con recursos bastante convencional es, |os movimi entos denominados
del Poder del Pueblo (concepto surgido en los acontecimientos de
Filipinas de 1985) han sacudido los cimientos del orden moderno
fundamentado en €l poder delaviolencia®

Lanoviolenciaesun fendmeno complejoy multifacético que atravie-
saunagama de posibilidades que van desde las formas de vida hasta
unaaproximacion utilitariadelalucha. El enfoque que aqui utilizamos
es el deintentar reconocer que lanoviolencia puede llegar a ser una
formaalternativa (alaviolencia) parapropiciar cambios sociales.

Cambios que podrian identificarse—en | os Ultimostiempos— con el
denominado poder en movimiento (0 nuevos movimientos sociales
—a pesar de la disparidad de contextos y metas—) que se conecta
no solo alaorganizacién socia de una emergente aldea global y de
lastecnol ogias de lacomunicacion, sino también sobre algunas histo-
rias compartidas, formas de autoconciencia, fertilizacién cruzadayy,
claramente, unainfraestructurainstitucional embrionaria. Entodo esto
es donde puede ayudar mucho la noviolencia a ser una aternativa
metodol 6gicay politica.

Antes de continuar conviene hacer algunas advertencias, sinlas cua-
les pareceria que la noviolencia es una nueva panacea politica capaz
dearreglar todoslosvigjosy nuevos males del mundo. Y, claramente
no lo es, como tampoco lo es —evidentemente— la violencia (que
para muchos sectores tanto predicamento tiene). La noviolencia es,
aln, unateoriaen fase de construccion y experimentaci én incapaz de
dar respuestay solucionesatodo. Tanto como teoriadel conocimien-
to, como forma de experimentacion social es muy joven, a pesar de
gue pudieran encontrarse muchos precedentes historicos anteriores
a siglo XX. Sin embargo, algunas de sus premisas —que bien se
pueden rastrear através de la historia de la humanidad— yaresultan
bien interesantes como tal alternativa metodol6gica: no incorporar
masviolenciaa mundo, perturbar intel ectual mentey buscar denoda-
damente opciones pacificas ala solucion de los conflictos.

44Vid. ZUNES, Stephen, KURTZ, Lester R. y BETH ASHER, Sarah (1999) Nonviolent Social
Movements. A geographical perspective. Massachusetts, P. 303 y TRUE, Michael (1995) An
energy field more intense than war. The nonviolent tradition and American literature. New York.
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Hechas estas sal vedades conviene sefidar que, lamayor parte delos
tedricos sobrelanoviolenciaconsideran quelautilizacion delaaccion
directa sin armas debe estar fundamentada en profundas conviccio-
nes de carécter ético, religioso o ideoldgico (o en todas a la vez)
acercadelarectitud delanoviolenciacomo filosofiapolitica(Gandhi,
Aldo Capitini, Danilo Dolci, Luther King, Lanzadel Vasto, Giuliano
Pontara, etc.). Este, como se sabe, esyaun vigjo debate en fil osofia:
sobre la conveniencia de separar o unir éticay politica. Y, si bien es
cierto que la mayor parte de los tedricos apuestan —dentro de la
noviolencia— por la union de unay otra, no se puede afirmar que
existaun consenso generalizado. Otros, en cambio, teniendo alaca-
bezaa Gene Sharp (y seguidos por Jean Marie M Uller —con algunos
matices—, Charles C.Waker, Theodor Ebert, Michagl Randle, Anders
Boserup, etc.) consideran que deberian primar |as razones précticas;
y, por tanto, lanoviolencia seriajuzgada como lamas efectivaherra-
mienta para favorecer cambios sociales, a menos en determinados
contextos; y, en consecuencia, cuando nos referimos a ella es para
habl ar, fundamental mente, de unatécnicade lucha.

Hay que sefialar que buena parte de la realidad historica reciente,
parece que dé larazdn alos segundos. La mayor parte de las Ultimas
agitaciones (delacaidadel Muro, delos movimientosantidictatoriales,
0 deagunosmovimientos sociales, etc.) no suscriben o no comparten
necesariamente |os postulados éticos gandhianos, segin los cuales
unade las metas es la conversion del oponente através de la apela-
¢ion moral. Asimismo, en muchos de estos grandes aconteci mientos,
este hecho quedarla corroborado porque aungue el corazén de los
movimientos puede estar formado por un pufiado de activistas con
principios religiosos y/o morales, los cuales mantienen o inician la
lucha entre las masas movilizadas, entre éstas|amayor parte usan la
noviolencia por su eficacia més que por sus convicciones éticas so-
bre lamisma.

Finalmente, el uso de métodos no armados deinsurreccion —si pros-
peran en el derrocamiento de un régimen—, no significa necesaria-
mente que un gobierno democrético o antimilitarista los tendra en
cuenta. AUn mas, uno de |os aspectos mas problematicos de la prac-
ticadelanoviolenciaes que, en muchas ocasiones, no se puede cum-
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plir completamente su teoria. Después de cada caso, las transforma-
ciones que han podido ocurrir han contribuido acrear nuevos proble-
mas e, incluso, a veces nuevos dictadores (p.e. €l Irédn de Jomeini).

No obstante hay todavia mucho por saber en todo esto. Cuando se
habla del poder en movimiento/s éste ha sido analizado desde tres
perspectivas: las oportunidades politicas, lamovilizaci6n de estructu-
ras y laformulacion de procesos. Pero ninguno de estos enfoques
analiticos por separado es capaz de describir la complejidad en los
cambios estructural es producidos por los movimientos sociales. Algo
similar hasucedido con laliteratura sobrelanoviolencia, con los estu-
diosgandhianosy, desde ellos, quienes han seguido las ventajas prag-
maticas de Gene Sharp intentando desarrollar un sistemético, histori-
co y analitico examen de las estrategias noviolentas con una vision
positiva para hacerlas més efectivas. Y, no sélo porque los estudios
sobre noviolenciaestan, amenudo, intimamente unidosalosandlisis
y aspectos aplicados alos movimientos social es, sino también porgque
a haber sido escritos por activistas de la noviolencia, con un gran
voluntarismo, han caido en que —como nos sefial a Pagnucco— «el
Unico prerrequisito parael cambio socia eslacorrecta utilizacion de
la accion noviolentax#® y esto no siempre hasido asi y dificilmente
puede ser asi, dado que los cambios sociales son una compleja mez-
clade esostres andlisis arriba citados y no de la simple voluntad de
actores mas 0 menos convencidos de sus metodol ogias.

Con €ello conseguimos rescatar |os estudios sobre noviolencia de un
vigjo e ingenuo optimismo, usando para ello métodos comparativos
que exploren los diferentes movimientos noviolentos en sus variados
contextos en un esfuerzo por identificar el impacto delas condiciones
estructurales. Y si bien laliteraturasobrelosmovimientossocialesha
explorado | os procesos amplios de cambio social y laorganizacién de
los mismos; sin embargo, esta misma literatura alin no ha aplicado

45 Tomo este concepto de Sidney TARROW (1997) que sintetiza muy bien lo que significan los
movimientos sociales no sélo dentro de los ciclos de protesta, sino también del movimiento de ideas

que propician para consolidar nuevas actitudes en la sociedad, en El poder en movimiento. Los
movimientos sociales, laaccién colectiva y la politica. Madrid.

46(1993) “Teaching about Agency and Structure in Nonviolent Social Change”, Journal for Peace
and Justice Studies, 5, pp.97-107 (cita p. 98).
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€s0s mismos conocimientos al estudio de laexplosion de los movi-
mientos noviolentos de | as Ultimas décadas. Convendra, por tanto,
para el futuro seguir indagando en esta linea de estudio que puede
ser muy interesante. Dado que, a nuestro juicio, pocos han sido los
esfuerzos sistematicos que han explorado y entendido los patrones,
las normas y las teméticas de los movimientos noviolentos, en el
espacioy en el tiempo, identificando ladifusién de éstos, evaluando
las condiciones bgjo las que tienen éxito o, por el contrario, fraca-
san, atendiendo a situarlos dentro de fendmenos sociales mas am-
plios.

Asimismo, no se puede predecir con fiabilidad como de maneraindi-
vidual o en grupos serespondealasinjusticias, laopresion, laviolen-
ciao lapobreza. Claramente larespuesta el egida por muchagente es
consentir, conformarse o padecer la opresion, encontrando vias a su
supervivencia entre los limites establecidos por el orden socia im-
puesto sobre ellos. Otros huyen de ciertas condiciones intolerables,
de manera que existen millones de refugiados que nos recuerdan con
su presencia que, las injusticias, estan por todas partes. Todavia hay
otros que, por €l contrario, estan dispuestos a luchar.

Unavez que la decision estdtomada: |a decision de luchar, estatam-
bién entonces laeleccidn o los métodos parallevar a cabo esalucha.
Y esa eleccion esté determinada por una combinacion de factores,
desde personales, contextuales, pasando por los registros y cédigos
culturales de los que desean luchar. Siendo las formas noviolentas
uno de esos métodos en el siglo XX que han cambiado laimagen de
lasluchas de masas, delos conflictos, etc. Advirtiendo que su impac-
to es muy importante —cualitatiyamente— sobre el significado y
consecuencias de los conflictos y sobre |os propios presupuestos de
las ciencias sociales. Igualmente, el éxito de muchos de estos movi-
mientos sociales noviolentos implican que el poder politico es,
significativamente, «frégil porque depende de algunos grupos para
reforzar sus fuentes de poder» —como dijera Sharp—; dado que la
accion noviolenta corta los recursos y las fuentes en las que se fun-
damentan esas formas de poder.+

*TSHARP, Gene (1973) The politics of nonviolent action. 111, Bastan, p. 454.
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Ademés, esto implica un modelo plural del poder en el que un po-
der soberano esta determinado por el grado de complicidad o de con-
formidad de los stibditos, de manera que hasta el régimen mas opre-
sivo esta fundamentado en ese nivel de consentimiento; estatenden-
ciaindica que las revueltas y revoluciones noviolentas son capaces
de desintegrar esa trama o ese concierto, sefialando que no solo los
actos armados son competentes en esta materia®

Sinembargo, la cuestion es més complejacomo sefiala Souad Dajani,
gue nos advierte que, el poder socia esta profundamente arraigado
en relaciones sociales y patrones de comportamiento que estan
institucionalizados en cadatiempo y que penetran por toda la socie-
dad. El poder esta localizado en las estructuras sociales en las que
estos codigos y patrones existen y se reproducen. En algunas socie-
dades dadas, las precondiciones de la clase social son las manifesta-
ciones més evidentes de esta distribucion del poder.

Y, aunqgue | as clases social es se entrecruzan con diferencias de géne-
ro, énicas, religiosasy otros elementos socioculturalesde la sociedad
determinada, aquéllas pueden marcar poderosamente esas estructu-
ras de poder. La «obediencia» de la gente a los gobernantes, por lo
tanto, no es un elemento tan de libre decision personal que pueda ser
reservadafacilmente de caraal futuro, sino una caracteristica propia
de la organizacién de una sociedad.®

Esto no significa que Dajani no reconozca gque la accién noviolenta
sea un poderoso y efectivo instrumento que venza formas de opre-
sion, sin embargo, ella reconoce que hay procesos de marginacion,
dependencia e integracion que necesitan ser tenidos en cuenta. Ar-
gumenta que una vez que los recursos del poder estan reconocidos,
en sus codigos y estructuras, éstos pueden ser desenmascarados,
abriéndose vias para contrarrestar, eficazmente, este poder. Por esta
linea, asujuicio, laoposicion puede tener posibilidades paracambiar
situaciones y estructuras.

“8Michael RANDLE (1998) ofrece muchos ejemplos histéricos apoyandose en estas consideracio-
nes de partida de Sharp en Resistencia civil. La ciudadania ante las arbitrariedades de los
gobiernos. Barcelona.

“*DAJANI, Souad (1994) Eyes without country: searching for a Palestinian strategy of liberation.
Philadelphia, Temple University Press, p. 99-100.
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Igualmente, Dajani consideralateoriade Sharp sobrelaretirada del
consenso (seguin la cual cuando la gente desobedece de manerasis-
teméticaun poder convenciona no puede continuar € erciéndose) como
no del todo satisfactoria porque se equivoca en el andlisis sobre las
raices estructurales del poder en una sociedad.

En todo caso, la cuestion sigue siendo ser capaces de analizar los
factores y raices de los movimientos sociales en su relacion con €l
poder (convencional), los recursosy las fuentes que éste tieney, es-
pecialmente, |as relaciones entre todas las formas de poder existen-
tes; como por giemplo: desde que haya menudo una asimetria de
poder entre los movimientos noviolentos y sus oponentes, debiendo
atinar en los términos estratégicos de como frustrar esta relacion
permitiendo destruir directamente muchas de esas estructuras de
control; hasta pasando por entender dénde se localizan y cémo ope-
ran las diversas formas de poder; de manera que lanoviolencia pue-
de contribuir avalorar més convenientementelaviabilidad delosmé-
todos deresistenciacivil no armada.

Como ha sefidlado Sharp (asi como otros autores que le siguen) a
hablar de lateoria politicanoviol entanos encontramos ante lanecesi-
dad de convertirla en unaciencia de la €eficacia, alejada de la uto-
pia, que explique los hechos empiricos mediante una vision genera
gue conecte todos | os acontecimientos politicos. Lo quefue el postu-
lado central delaconcepcion maquiavélicadelapoliticaes, también,
véalido para Sharp: el politico, €l activista, analizacon rigor unacierta
situacién, ponderatodas las hipétesis y tiene una inteligencia capaz
de modificar sus estrategias segun €l viento de lafortuna. Por tanto
para él, las acciones noviolentas son acciones de fuerza, soluciones
précticas a problemas concretos, basadas no en lamistica, sino enla
disciplinadelaaccion. Por tanto, reacciones emotivas o sentimientos
religiosos, pueden tener el efecto contrario: bloqueando y obstaculi-
zando laaccion noviolenta. Paraél, laaccion noviolentano requiere
—como para Gandhi o L uther King— tratar de conquistar €l corazén
del adversario, o incluso «tener que amar al enemigo»; todo esto re-
sulta para €l —muy respetable—, pero ingenuo y contraproducente
paralalucha, lo que no quita que en ésta siempre hay que considerar
a contrario como un ser humano.
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Asimismo, para Sharp €l ideal de perfeccion es conseguir 1os objeti-
vos fundamental es de todalucha: conquistar lavoluntad del adversa-
rioy atraerlo hacianuestrosintereses. Si ello se consiguelaaccion ha
estado bien conducida. Por €ello, en su literatura politica suele apare-
cer un conjunto de conceptos, métodos y dindmicas facilmente
asimilables a la estrategia militar 0 a la lucha armada: campanias,
estrategias, tacticas, frentes, ataques, resistencia, disciplina, etc.; por-
gue é esun convencido que parainfluir en un conflicto no basta con
s6lo comprenderlo «moralmente», sino que hace falta, especia men-
te, conducir laluchaen cada caso segun principios, reglasy sistemas
aprovechando las ventgjas propias y dificultando las del contrario,
optimizando losrecursos propios, evitando el enfrentamiento directo,
manteniendo lainiciativa, siendo flexibles, adaptablesy previsoresy,
asi, unlargo etcétera. Deformaquelosinsurgentesy opositores pue-
dan elegir —por asi decirlo— su propio «sistema de armamento» y
deluchanoviolento que optimicelasventajasde estar en laoposicién
para convertirlo en apoyos populares mayores que las que podria
tener un sistema de guerra de guerrillas. Demostrando que estas
movilizacionestienen un poder mayor queel de cualquier instrumento
militar y posibilitando laincorporacion de grupos desarmados en las
dinamicas de un confllicto® V) Métodos de intervencion noviolenta:

I ntervencion psicol dgica, intervencion fisica, intervencion social, in-
tervencion econdémicaeintervencion politica.

°°Gene Sharp (1973) catalogd 198 métodos de accion noviolenta, aqui s6lo vamos a recoger los
principales de su obra The politics of nonviolent action. 3 vols. Boston.

1) Los métodos de la persuasion y de la protesta noviolenta: Declaraciones formales, formas de
comunicacion desarrolladas entre y con audiencias amplias, representaciones (y quejas) en
grupos, acciones puUblicas simbdlicas, presiones sobre individuos concretos, espectaculos y
musica, procesiones, honrando a los muertos, asambleas publicas, asambleas publicas y abando-
nos (retiradas) y renuncias.

1) Métodos de no-colaboracién social: Ostracismo de personas, no-colaboracién con eventos,
costumbres e instituciones sociales y retirada del sistema social.

111) Métodos de no-colaboracién econémica: Acciones de parte de los consumidores, acciones de
parte de los trabajadores y productores, acciones de parte de los mediadores, acciones de parte
de los propietarios, administradores y comerciantes, acciones de naturaleza financiera, acciones
de parte de los gobiernos, huelgas simbdlicas, huelgas en el mundo agrario, huelgas de grupos
particulares o especiales, huelgas industriales ordinarias o normales, huelgas limitadas o restrin-
gidas, huelgas en muchas mas industrias o multi-industrias y combinacion de huelgas y bloqueos
econémicos.

1V) Métodos de no-colaboracion politica: Rechazo de la autoridad, no-colaboracion de los ciuda-
danos con el gobierno, alternativas ciudadanas a la obediencia, acciones de parte del personal
gubernativo, acciones gubernativas internas y acciones gubernativas internacionales.
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No obstante, apesar de que podrian parecer muy frios estos tipos de
planteamientos, sobre los métodos, las técnicas y las dindmicas de
luchanoviolenta, |o mésinteresante en Sharp sigue siendo su concep-
cion pluralisticadel poder, susandlisis sobrelosrecursosque el poder
convencional tieney su nocion sobre laretirada del consenso, entre
otras. Por todo €ello, no es de extrafiar que se 1o haya denominado
como el maguiavelo delanovlolencia

Pasando a otra cuestién, creo que puede tener un especia interés
analizar como lanoviolenciase haconstituido en unaformade lucha
politicaalternativa—alaluchaarmada— en algunos cambios socia-
lesen los paises del Tercer Mundo, muchos de los cuales han sufrido
desde |a permanente escasez de instituciones democréti cas, pasando
por el dominio econdmico de corporaciones multinacionaleso de otras
instituciones financieras que han actuado dentro de sus fronteras,
hasta condiciones econémicas desfavorables de todo tipo. Dicho de
otro modo, la noviolencia como alternativa politica no sélo ha sido
posible en ciertas condiciones favorabl es (sistemas demo-liberales o
contextos deliberacién nacional paranoir masleos), sinotambién se
haido configurando como una alternativa—mucho més que razona-
ble— alalucha armada, especialmente porque ésta ha ido dejando
profundas secuelas negativas que han acabado convenciendo —in-
cluso a muchos escépticos— de los riesgos de no saber limitar la
violenciay de no saber aprovechar todas | as posibilidades que puede
ofrecer una forma de lucha estratégica y tactica basada en la
noviolencia

En tal sentido, la resistencia noviolenta contra el colonialismo y el
neocolonialismo esunaoriginal conquistaen estos paises, sendo aquélla
una tendencia —parece que incuestionable— de exploracion siste-
matica. Los hitos de estas insurrecciones han alcanzado desde mo-
narquias, juntas militares, dictaduras comunistas, etc., ofreciendo un
panoramatranscultural delanoviolenciagque se hamanifestado rela-
tivamente eficaz en contextos culturalesy geogréficos muy distintos.
Incluso |os regimenes que se creian més firmemente asentados han
sucumbido ante el poder de esta fuerza. Si bien no todos los movi-

*1Vid. la obra anteriormente citada y (1990) The role of power in nonviolent struggle. Albert
Einstein Institution Monograph Series, No. 3, Cambridge (MA).
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mientos noviolentos en el Tercer Mundo han sido exitosos, como han
sido losacontecimientos de El Salvador (1979-81), Burma (1987-88),
China (1989) o Kenia (1989) —cada uno por razones diversas que
ahorano vienen al caso explicar—, cuestion que no es privativasolo
de ellos sino que también se ha dado con igual o més frecuencia (me
refiero al fracaso) en muchos otros movimientos soportados median-
teguerrillas.

No obstante en un mundo sin ausencia de conflictos algunos de los
cualesson agran escala: crisisdeladeuda, hambrunas, luchas étnicas,
problemas medioambientales, etc., limitar laviolenciadirecta puede
ayudar significativamente a encontrar salidas a la seguridad de la
sociedad global. Asimismo, €l declive delaluchaarmadasi bien debe
ser considerado como unatendenciareciente en términos comparati-
VOS con otras épocas como laguerrafria, no esta claro que hayasido
sustituido compl etamente por las formas de luchanoviolentas.

S. Zunesy L. Kurtz® han explicado esta tendencia por tres razones
fundamentales: €l dramético incremento de los costes (de todo tipo)
de la guerra de contrainsurgencia; un generalizado reconocimiento
de que los métodos no armados pueden llegar a ser més efectivos; y,
tercero, unapreocupacion creciente del impacto del militarismoenla
sociedad post-revolucionaria, en la que los dafios hacen més costoso
los esfuerzos sobre el desarrollo, lademocracia o laindependencia.

Detengamonos un poco més sobre estos problemas comenzando por
la primera cuestion planteada: |os costes de toda lucha armada. Du-
rante el periodo de la guerra fria se han desarrollado mitosy contra
mitos sobre el poder bélico delos movimientos revol ucionarios, rebel-
des o subversivos; de hecho, casos como los de Argelia o Vietham
han querido confirmar —paraa gunos historiadores— lainvencibilidad
eimbatibilidad delos movimientos de este tipo sin detenerse suficien-
temente en otros efectos no menos importantes. Si bien es cierto que
mediante la lucha armada consiguieron la victoria militar, no lo es
menos las consecuencias y secuelas al enfrentarse a potencias con
una atisima capacidad destructiva: muertos, heridos, desplazados,
infraestructuras destruidas, zonas devastadas, etc., que acabarian hi-

52ZUNES, Stephen y KURTZ, Lester. R. (1999) Nonviolent social movements. A geographical
perspective. Massachusetts, p. 309 y ss.
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potecando el futuro. Cuando se adopta estaformade lucha (laarma-
da), desde lanoviolencia se plantea no sblo el rechazo ético sobrela
utilizacion de laviolencia, sino la oportunidad y la conveniencia de
enfrentarse a gjércitos y potencias que pueden multiplicar su poder
destructivo hasta cotas impensables tratando de parangonarse con
sus métodos, asi como las multiples consecuencias que un enfrenta-
miento armado prolongado tiene sobre todos|osactoresdel conflicto
0, € juego pernicioso que puede hacerse a agentes comerciales e
industriales que alimentan y se benefician de las violencias que su-
fren otros. Los muchos casos —en las Ultimas décadas— como
Angola, Mozambique, Etiopia, Afganistén, etc., deberian de ser sufi-
cientemente al eccionadores en tal sentido.

Asimismo, las denominadas guerras de baja intensidad™® Ilevan
aparejadas formastan brutal es de viol enciarespal dadas por servicios
secretos de grandes potencias, por estados policiales y sistemas
paramilitares que son formas de «guerrasucia» con multiples efectos
destructivos, tanto fisicos como psicol 6gicos (especia mente paralos
no implicados directamente en los conflictos), en una escalada que
parece no tener fin ni alin cuando alguna de las partes implicadas
decide frenar tal dinamica.

L asegunda cuestion planteada en este debate—en gran medidacomo
reflexion delo anterior— estaen €l valor, latrascendenciay laefica
cia que le damos a los métodos de lucha sin armas. Ademas de los
efectos psicol 6gicos de rechazo que tienen todos | os gobi ernos cuan-
do reprimen movimientos no armados, cosano tan claracuando estos
mi smos movimientos usan métodos viol entos, también estan aquellas
posibilidades que ofrecen metodol ogias deresistencia, protestay des-
obediencia civil, por tanto sin uso de la violencia, en las que estéan
dispuestas a participar mayor nimero de personas siempre que se
garantice que se trata de una forma constructiva de oposicién. Por
tanto, mientras que lalucha armada contra un gobierno parece hacer
justificar a éste €l uso de la violencia contralos insurgentes, €l caso
contrario, una lucha noviolenta frente a un gobierno injusto acaba

**KLARE, Michael T. y DORNBLUH, Peter (coord) (1990) Contrainsurgencia, pro insurgencia y
antiterrorismo en los 80. El arte de la guerra de baja intensidad. México
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situando a éste en un terreno incomodo e, incluso, limite dado que ha
de aprestarse a negociar o, por el contrario, ha de usar métodos vio-
lentos de castigo a su acance pudiendo caer en lo que Smithey y
Kurtz denominan «paradojas de la represion»*, las cuales acaban
por situar aagquél fueradejuego frente a otros gobiernos o encontrar-
se con los efectos contrarios a |os deseados: como una insurreccion
popular a gran escala. Por tanto, el uso gubernativo o paramilitar de
laviolencia contra demostraciones de noviolencia, desde |a perspec-
tiva de las «paradojas», abre un nimero importante de contradiccio-
nesy deincompatibilidades entre el grado de legitimidad y autoridad
deun poder institucional y el uso que hace delafuerza: rompiendola
unidad de blogue de ese poder (haciendo aparecer |os desacuerdos
internos entre las élites, los funcionarios del estado o |os ciudadanos
gue les apoyan); y/o, transformando la percepcion de lalegitimidad
(cuestionando los fundamentos del propio orden establecido y orien-
tando su mirada hacia el programa alternativo que presentala oposi-
¢ion noviolenta); que puede tener como consecuenciadetodo elloun
efecto diferente al pretendido.®

No obstante, a pesar de que puede ser admitida una considerable
eficaciaideol 6gicadelanoviolencia, bajo €l prismadelas «paradojas
de la represion», para dividir y concienciar a los que apoyan o se
muestran indiferentes ante gobiernos tirénicos, injustos o ilegitimos;
no es, sinembargo, unacondicion suficiente. Al contrario, lanoviolencia
como practica politica para ser ciertamente eficaz se fundamenta en
no renunciar aningun método de combate (salvo €l uso delaviolen-

S4SMITHEY, Lee y KURTZ, Lester R. (1999) «We have bare hands»: nonviolent social movements
in the Soviet Bloc, en Nonviolent social movements. A geographical perspective. Massachusetts,
p. 96 vy ss.

5% Algunos de los usos cuantitativos o cualitativos de la violencia ejercida por los estados sobre
los noviolentos han acabado teniendo efectos paraddjicos sobre éstos, algunos de los ejemplos
histéricos que aqui selecciono, sacados de contextos diferentes tienen, sin embargo, consecuen-
cias comunes: un punto de inflexién y no retorno en el juego de poderes entre gobierno y oposicion.
Veamos: la matanza de pacifistas indios (379 muertos y 1.200 heridos) en Amritsar, en 1919, por
el ejército britanico; las bombas y la represién policial en Alabama contra los satyagrahi de Luther
King en los en los 60; el Viernes Negro (8 de septiembre de 1978) en el Teheran del Shah Reza
Pahlavi en el que, ante las manifestaciones masivas que exigian la vuelta del exilio del ayatollah
Ruhollah Musavi Jomeini, cabeza del Islam chiita irani, los soldados abrieron fuego contra miles de
manifestantes desarmados (con casi 3.000 muertos); el indiscriminado fusilamiento de ciudadanos
en Thilisi, en 1991, por tropas soviéticas; o, en el caso de Filipinas, ademas de la matanza de
campesinos en Escalante (septiembre 1985), la televisada detencién y posterior asesinato del lider
Benigno Aquino por militares.
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cia), lo que implica ademés de tipologias y morfologias de accion,
intervencion y agitacién contraciertos status quo, un denso tejido de
redes de resistenciay apoyo, asi como un ato grado de simpatiay
complicidad dentroy fueradel escenario del conflicto, implicando por
tanto amuchos actores (otros gobiernos, mass media, sociedad civil
internacional, organismosinternacionales, diplomacias paralelas, etc.)
que pueden presionar, sancionar, consentir o fortalecer el curso y
resultado de esos conflictos. Sin comprender esacomplejidad politi-
ca, delaque no es gjenalos efectos positivos de la globalizacién, no
hubi eran tenido éxito procesos de luchacomo laindependenciadela
India, e anti-apartheid o la primera intifada.

Por Ultimo, y entercer lugar, en este debate esta también la creciente
preocupaci 6n por el impacto negativo del militarismo en todas aque-
Ilas sociedades «post-revolucionarias» (0 si se prefiere post-cambio
tras unadilatada lucha armada), en las que los dafios fisicos y psico-
|6gicos hacen mas costoso el esfuerzo de construccion del desarme,
el desarrollo, los derechos humanos y la democracia. Este no es un
tema nuevo y, mas ala de cdmo se planted en otras épocas de este
siglo, y enlo que respectaalas|uchas armadas del periodo de guerra
fria vuelven a cuestionarse los efectos no deseados de toda lucha
armada prolongada. En primer lugar resulta complicado para aque-
Ilos grupos acostumbrados a esta forma de vida militarizada adaptar-
se con facilidad aunavida cotidiananormalizada, |as acomodaciones
para un nuevo oficio, otros ritmos, otras disciplinas, etc., no son tan
obvias. Asimismo, como ya apuntara Nehru parael caso delalndia:

los lideres militares y guerreros no siempre tienen la misma madera
para ser buenos gobernantes, capaces de las mismas heroicidades y
valentias en | as etapas de reconstrucci 6n de condiciones e institucio-
nes de paz. Delamismamanera, laluchaarmadaamenudo conduce
aunethoselitista, aun espiritu de vanguardia minoritaria, altamente
preparaday resuelta que no esta dispuesta a sacrificarse, sin embar-
go, en ambientes democraticos, tolerantesy pluralistas, constituyén-
dose en pequefios grupusculos aislados y hasta enfrentados entre si
por el dominio o influencia de cotas de poder més 0 menos residual .

En segundo lugar, los grupos armados (sean del signo ideol égico que
sean) en una situacion de no guerra se han acabado convirtiendo en
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grupos de presion muy activos contra los futuros gobiernos més o
menos democrati cos surgidos, tras unacontienda, siendo su principal
baza el recurso o laamenaza alavueltaalaluchaarmada, pudiendo
derivar parte de estas dinamicas en enfrentamientos intestinos entre
grupos, en golpes de estado o, incluso, en situaciones de guerracivil
(como fueron los casos de Angolay Camboya).

Y, en tercer lugar, el impacto del militarismo en las sociedades post-
revolucionarias havenido marcado por el grado de dependencia ex-
terior de alguna «potenciaamiga» o, por laincapacidad de zafarse de
otro tipo de «benefactores» pertenecientes a las multiples redes de
comercio de armas, narcotrafico u otro tipo de negocios extralegales
gue crecieron o se alimentaron durante la situacién de luchaarmada,
y que no estan dispuestos a dejar sus privilegios adquiridos en favor
deunasituacién general de reconstruccion o normalizacién democré
tica

Este conjunto de factores, junto aotros de caracter geopolitico (como
lacaidadelos sistemas comunistas delaEuropadel Este), han hecho
volcar —si bien puede ser coyunturalmente— en favor de la
noviolenciala balanza en € uso de formas, metodologias y estrate-
gias de lucha politica que renuncian en lamayor parte delos casos a
lautilizacién delaviolenciacomo recurso sisteméti co.

Conviene, no obstante, ser prudente en esto: hablo de unatendencia
no de unadeterminacién. En este sentido, tampoco conviene olvidar-
se de ciertas ventgjas que |la globalizacion —paraddjicamente— ha
traido a muchos de estos movimientos de protestay resistencia (des-
de Chiapas; pasando por laintifada; hasta las reivindicaciones anti-
globalizacion de Seattle, Praga, etc.), los cuales —por diferentes
motivos y motivaciones— han decidido limitar mucho el uso de la
violencia (el mundo les observaba a través de las parabdlicas y en
directo) o estaban convencidos estratégicamente que se puede lu-
char eficazmente desde y con los propios recursos que el sistema
pone al alcance de todos (adelantos tecnol 6gicos, redes, etc.).

En cualquier caso, si lanoviolenciadesde una perspectivageopolitica
ha estado presente en las luchas politico-sociaes dela Ultima década
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0, incluso de la etapa bipolar, no es solo por su supuesta eficacia
metodol dgica, sino porque quiere ser una alternativa real a pensa-
miento dominante que no admite que las guerrasy las violencias del
capitalismo (también delasformasimperialistas no solo de éste sino
también del imperialismo soviético) son parte intrinseca de la cons-
truccion social de éste. Es decir, dicho de otramanera, lafuerzamas
penetrante e inseparable de la noviolencia esta en lo que tiene de
pensamiento aternativo (no sdlo como método delucha por tanto), de
intento de construir politica, socia eintel ectualmente de maneradife-
rente larealidad.

El futuro de la noviolencia

Como hemos podido ver, existen multiples obstéculosy dificultades
para que se coronen con eficacia muchas formas de insurreccion o,
simplemente, de protesta, contradictaduras, sistemastotalitarios, de-
mocracias formales, cumplimiento de derechos humanos, reconaoci-
miento de minorias, etc.; pero, también, sabemos que no son imposi-
blesy que ademas muchas han sido luchas histéricas con éxito.

En muchas ocasiones los continuados afios de represion sobre las
poblacionesciviles han acabado limitando las posibilidades de las opo-
siciones, conduciendo a la desesperacion de éstas, 0 a la fata de
fortalecimiento social que merma la capacidad de empoderamiento
de unasociedad, siendo éste uno de los elementos claves para debili-
tar alas dictaduras segun lateoria politica de Sharp, €l cual —como
se sabe— mantiene una concepcion plural del poder.

| gualmente, se hace muy probleméticalautilizacion delanoviolencia
entre aquellos pequefios grupos 0 minorias étnicas que pretenden uti-
lizarlaparaponer de manifiesto lassituacionesdeinjusticiay atrope-
Ilos que soportan, dado que les resultamuy complejo establecer sim-
patiasy denunciar los prejuicios sociales que sobre ellos han recaido
histéricamente, rompiendo con ello muchos circul os de incompren-
sion, olvido eindiferencia

Tanto mas s se trata de grupos indigenas extremadamente depen-
dientes del exterior o con economias muy empobrecidas cuyos um-
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brales de resistenciay supervivencia estan de antemano muy mer-
mados; en este caso parece plausible que unaluchaprolongadaseles
hace insoportable si no es con un apoyo solidario y continuado del
exterior.

Al contrario ocurre paraciertos gobiernos militaristas (como la Junta
salvadorefia en |os afios 80) cuyas economias nacional es han podido
ser mantenidas artificialmente por el apoyo recibido por potencias
aliadas (como |l os Estados Unidos de Norteamérica), dificultando aln
mas el trabajo noviolento de grupos opositores.

Otra cuestion amenazadora para la lucha noviolenta ha sido la ten-
denciaala privatizacionde algunos aparatos de seguridad y de vigi-
lancia que, de hecho, ha descargado de sus obligaciones a muchos
estados, legalizando en la préactica situaciones de abuso de ciertos
grupos que si se pueden permitir pagar y mantener esta forma de
proteccion, sin tener que dar cuentas de sus acciones alas autorida-
des. O, también, laescalada que ello hatenido a permitir crear, 0 no
poder controlar, cuerpos paralelos de naturaleza paramilitar que ac-
tlan sin intervencion o, incluso, con altos grados de inmunidad apo-
yandose en informaciones o en personas que si pertenecen alos cuer-
pos policiales y militares de contra-insurgencia. Asi como agencias
deinteligencia, academias militaresy escuel as de entrenamiento han
financiado programas especificos de adiestramiento y técnicas de
represion alimentando laguer ra suciade muchos paises en América
Latina, Africa o Asia, que han creado una geografia del horror ali-
mentada desde gobiernos con enormes responsabilidades politicasen
€l concierto internacional.

Pues bien, muchos de estos escuadrones de la muer te que han ac-

tuado deteniendo y g ecutando extrajudicialmente, engrosando lalis-
ta de desaparecidos han sido y son un poderoso instrumento de te-
rror y violencia gue menoscaba las posibilidades de lucha de la
noviolencia, quiebra muchas adhesiones en defensa de |os derechos
humanosy degrada lalucha politica hasta cotas infrahumanas. Estas
formas de represion en «conflictos de baja intensidad» pretenden
neutralizar alas fuerzas de oposicién sin distinguir actores armados
de luchadores noviolentos, consiguiendo alargar indefinidamentelos
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conflictos pero siendo incapaces deresolverlos o interrumpirlos. Aun
mas, a contrario, para tratar de ser, supuestamente mas efectivos
han de ir ampliando los circulos concéntricos de la represion a mas
sectoresy niveles sociaes (politicos, sindicalistas, intel ectuales, aca-
démicos, religiosos, estudiantes, etc.) 1o que les puede hacer caer en
|as «paradojas de larepresion» de las que antes habl &bamos («sobre-
pasarse puede ganar batallas pero perder la guerra»).

Como es de suponer este tipo de escaladas de la violencia hatenido
efectos perniciosos y descorazonadores en las luchas noviolentas.
No obstante, existen muchos elementos interconectados que
dinamizados pueden contrarrestar o, incluso, detener muchos de esos
efectos perversos, como: las denuncias, €l apoyoy lapresioninterna-
cionales; el cumplimiento delas|egislaciones sobre derechos huma-
nosy crimenes contralahumanidad; lasintervenciones diplométicas,
las acciones politicas de acompariamiento; las fuerzas de interposi-
cion; las brigadas internacionales de paz (siguiendo la tradicién
gandhiana); ademas de | as sanciones econdmicasy culturales, entre
otras.

Si bien es cierto que las campafas de noviolencia han tenido como
objetivos operativos centrales 105 estados-nacion y 105 gobiernos
gue los dirigian; sin embargo, no son ni las Unicas empresas aborda-
das, ni su Unico ambito, ademas del apoyo sin descanso desafiando a
las autoridades estatal es, también se esta haciendo con instituciones
internacionales y en muchos terrenos. Por gjemplo, parte de esas
organi zacionesy movimientos noviolentos transnacionales, han reali-
zado campafias en favor de lamejorade las condiciones|aborales de
muchos trabajadores del Tercer Mundo, especia mente de nifios usa-
doscomo mano de obrabarata. Asimismo, los movimientos ecol ogistas
han presionado para mejorar el cumplimiento de las leyes
medioambientales, han conseguido poner tasas especiales a las
externalidades o, incluso han logrado €l cierre de fabricas altamente
contaminantes y peligrosas. Y, algunas organizaciones no guberna-
mental es han conseguido negociar con organismosinternacionalese
intergubernamental es cuesti ones de derechos humanos como lalimi-
tacion de la pena capital 0 € control de algunos métodos de guerra
como lautilizacion restringidade las minas anti-persona.
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No obstante, el éxito o fracaso delanoviolenciaen el mundo también
tendra que ver, de manera directa, con el grado de presién positiva
que las sociedades civiles del Primer Mundo (junto con las que pue-
dan hacer lasdel Segundoy Tercer Mundo) gjerzan sobre susgobier-
nos, sus parlamentos, sus sistemas de partidos, sus normas de proce-
dimiento, sus preferencias en la ensefianza, sus codigos de valores,
sus medios de comunicacion, etc., paraposibilitar que, al igual queel
capitalismo halogrado unadimensién global, lanoviolenciaconsolide,
tambi én, esa dimension como método de negociacion entre poderes,
como medio para disminuir la violencia existente y como forma de
construccion de paz positiva. Para que sea mucho més que una
esperanza o unaexpectativa paratodos aquellos gruposy sociedades
guesindejar de buscar lajusticiarenuncian aalcanzarlapor laviade
laviolencia

Por dltimo, otro de los @mbitos donde las accionesy las conductas de
lanoviolenciatendrén mas futuro se han desarrollado en los dltimos
tiempos, mediante el sostén de politicas aternativas tales como una
nueva cultura para la construccion de la paz; una educacion funda-
mentada en un sistema, de valores democréticos y sostenibles; en la
critica a model 0s energéticos no renovables o altamente peligrosos
para las generaciones presentes y futuras (incluida la energia nu-
clear); en unadefensadel medio ambiente; en un uso masracional de
los recursos y de nuestra relacion con la naturaleza (entre otras con
formas como €l vegetarianismo, la permacultura); en la incorpora-
cion de la ética a la experimentacion con animales; en modelos de
defensa completamente diferentes a los actuales (defensa popular
noviolenta, control y limitacién progresiva de armamentos —tanto
convencionales como no convencionales—); asi como a todas las
campafias humanitarias que se han basado en una extension seriay
real de los derechos humanos (contralatorturay la pena de muerte;
por larestitucion delajusticiaen situaciones de violaciones sistemé
ticas; por el apoyo alas mujeres en zonas de conflictos; por el ampa-
ro a los refugiados; por las camparias sanitarias y alimentarias en
paises necesitados, €tc.).

Algunas de estas reivindicaciones son vigjas y tienen afios de maes-
triay experiencia sobre las espaldas de muchos activistas y tedricos



I Noviolencia °

de la noviolencia. Tan sélo expondré algunos €jemplos parailustrar
como desde muchos campos y geografias ha existido y existe un
trabaj o constante de difusion, cimentacion y experimentacion.

Por ejemplo, Italia puede ser un buen ejemplo de lo mucho que se
puede hacer en el futuro desde la noviolencia. Recojo tres casos. La
lucha por laintegracion de los marginados, [levada acabo en Sicilia
en los primeros afios 50 por Danilo Dolci y su metodol ogia (pedago-
gia de los marginados), que sirvié no solo pararestarle terreno alas
mafias de la droga, sino especialmente para cargar de orgullo a gru-
pos de desheredados y para encontrar instrumentos de autogestion y
redencion econdmico-social. Igualmente, el trabajo de concienciacion
sindical y laboral del abogado turinés, Doménico Sereno Regis, enla
ciudad sede de laFiat, trabajando en losquartieri de formasolidaria
y combinando técnicas gandhianas de accion social con grandes
movilizaciones sindicales (de impronta comunista) y, todo ello, me-
diante lanoviolencia. Laluchapor lamodificacién delasleyes sobre
la objecion de conciencia a servicio militar y contra un modelo de
defensabasado en el despliegue del armamentismo nuclear sedio, en
esamismadécada, conAldo Capitini (un viejo luchador antifascista)
y su grupo de Perugia. Sus caminatas o marchas por lapaz de Perugia
aAssisi, todos los afos desde 1961, se convirtieron en un referente
obligado de difusion, coordinacion y debate entre grupos pacifistas,
ecologistasy feministasen Italia.

Otras cuestiones sobre el futuro de la noviolencia estan —a mi jui-
cio— en la discusion sobre nuevos modelos de seguridad como la
defensa popular noviolenta que, aunque hubo experiencias muy
interesantes y antecedentes en los afios treinta contra el fascismo y
el nazismo, y, a pesar de que han sido revitalizados por intelectuales
muy comprometidos (los cuales han dedicado décadas aintentar de-
mostrar su eficacia 'y sostenibilidad) tales como: Anders Boserup,
Andrew Mack, Antonino Draga o Jacques Semelin, etc., se hace
necesario que sus trabajos de campo y sus teorias sean verdadera-
mente conocidas por los ciudadanos y se discutan en las universida-
desy los centros militares.

Asimismo, el futuro delanoviolenciapasapor discutir, difundir y con-
solidar o que se denomina una Cultura de la Paz (y también de
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Educacién paralaPaz y lanoviolencia)® Debemos alainvestiga-
cion paralapaz, aunagran cantidad de centros, aun buen nimero de
intel ectuales, cientificosy académicosladifusiony hastalapopulari-
zacion de muchos conceptos, herramientas y saberes para hacer las
paces, asi como atodos en su conjunto la ampliacién permanente de
debates para la construccion de la agenda de la paz.s” A consolidar
esa tarea se han unido también organismos internacionales como la
Unesco en cuya declaracion 2.000 Afo Internacional de la Paz
esta el postulado de cultivar la noviolencia en las relaciones con los
deméas’®.

También €l futuro de lanoviolenciapasapor seguir mezclandose con
otrasdisciplinascomo lapsicologia, criminol ogia, sociologia, politologia,
€tica, geografia, pedagogia, historia, etc.; y, discutiendo con ellas, in-
tentando ampliar sus perspectivas, ensanchando sus camposy visio-
nes, debatiendo metodol ogias, etc.

Asimismo, €l futuro de la noviolencia se entrecruza con €l de lade-
mocracia. En realidad tienen metodol ogias muy afinesy, en ocasio-
nes, hasta muy comunes. Bien es cierto que pueden discrepar en
otros campos. En todo caso, lademocraciapara crecer necesitadela
noviolencia y ésta para tener unas minimas estructuras politicas y
sociales requiere de aquélla. Este es —ya lo vimos al referirnos a
Aldo Capitini- un campo de experimentaci on muy interesante'y posi-
tivo.

Igualmente, ladifusi6n de formas organi zativas de base, con técnicas
de lucha noviolenta o con model os de gestion democraticos y muy
participativos han permitido la difusion de las organizaciones no gu-

56Sobre las virtudes de la educacion para incorporar nuevos debates (conflicto, medioambiente,
multi e interculturalidad, violencias de todo tipo, etc.) y aprendizajes, vid. FERNANDEZ, Alfonso
(1997) Educando para la Paz: nuevas propuestas. Granada; JARES, Xesus (1991) Educacién para
la paz. Su teoria y su préactica. Madrid, y sobre su poder de cambiar el mundo vid. MAS SOLE,
Merche (2000, coord.) Educar en la noviolencia. Madrid.

57Vid. MUNOZ, Fco. A y RODRIGUEZ ALCAZAR, F. Javier (2000) Una agenda de investigacion
para la paz, en Cultivar la paz. Granada, 27-51.

S8Cfr. UNESCO (1996) From a culture of violence to a Culture of Peace. Vendéme, en cuyo libro
participaron Elise Boulding, Johan Galtung, Santiago Genovés, Hans Kiing, Nazli Moawad, Marek
Thee, entre otros y otras.
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bernamentales (ONGS) en € terreno de la ecologia, los derechos
humanos y la accién humanitaria. Muchas de las cuales han sido
reconocidas institucionalmente por Naciones Unidas para el trabajo
de sus Comisiones, paralaelaboracion deinformeso paraladifusion
de campafias de la propia Organizacion® E, incluso, en algunos ca-
sos, €l prestigio adquirido en las Ultimas décadas ha estado recom-
pensado internacionalmente®

También, estas nuevas formas de diplomacia popular noviolentaé
o de presenciareal y fisicade las ONGs en los lugares de conflicto:
paliando, gestionando o resolviendo |as primeras necesi dades de po-
blaciones desplazadas, perseguidas o sufrientes en catastrofes natu-
rales o en conflictos bélicos, han acabado por tener un peso especifi-
co y un poder de transformacion de realidades. Si bien, todavia, es
dificil de evaluar, no se le puede negar su enorme potencial, siempre
gue éste se ha sabido encauzar convenientemente. De hecho, mu-
chas de estas ONGs se han convertido en actores mas que notables
en las catastrofes y urgencias humanitarias de los Gltimos afios.

También, en este terreno de la diplomacia, la noviolencia esta apor-
tando nuevas metas paralaresolucion de conflictos o, simplemente,
paralareconstruccion detejidos social es (destrozados por guerras. €l
trabajo de los peacemakers y peacebuilders (a los que podriamos
denominar como los huevos satyagrahi de la sociedad civil interna-
cional) en campos tan necesitados como la reconciliacion son sélo
una muestra de su potencialidad. Igualmente, cabe sefialar que no
sblo es en los acontecimientos internacionales donde tienen cabida
estas nuevas profesiones, sino muy singularmente en la realidad
mas cercana: en acciones concretas, del diaadia; en los barrios; las
escuel as con los nifios discapacitados o0 emigrantes; en el trabajo so-
cial con drogadictos, prostitutas, etc.

*°Vid. RIDDELL-DIXON, Elizabeth (1995) Los movimientos sociales y las Naciones Unidas, en
Revista Internacional de Ciencias Sociales, 144, Paris, 321-335.

60 Casos de Amnistia Internacional (1977), Campafia contra las minas antipersonales (1997) y
Médicos Sin Fronteras (1998) con la concesién del Premio Nobel de la Paz.

1Vvid. SHARONI, Simona (1997) La logica della pace. La transformazione dei conflitti dal basso.
Torino, 47 y ss.



. La noviolencia como alternativa politica I

Por ultimo, cabe pensar que, lanoviolencia seguirateniendo un gran
poder politico, social y cultural en las préximas décadas. Su capaci-
dad para desenmascarar las mas diversas formas de violencia, para
resaltar lasinjusticiasy paralevantar simpatias han estado demostra-
das como realidades historicas. Asimismo, para todas las formas y
expresionesdel pacifismo, lanoviolenciahasupuesto unarenovacion
tedrica, metodol dgicay epistemol 6gica muy considerable. También,

hapermitido legar unaimportante contribucion alapermanente cons-
truccion delaciudadania, no solo alateorizacion, sino muy singular-
mente a su gjercicio.

Finalmente, hamantenido vivay con todanaturalidad lateoriapolitica
mas elemental sobre |os cimientos en |os que se sostiene todo poder,
es decir, en la ecuacion entre mandar-obedecer, entre gobierno-ciu-
dadania, entre sociedad politica-sociedad civil.Y, aunque no hay que
negar que ha estado arrinconada, por mucho tiempo, por el realismo
maquiavélicoy hobbesiano, sin caer en fal sosidealismos o utopismos,
ha vuelto a poner en su sitio alos tedricos que antafio u hogafio han
hablado del empoderamiento de los ciudadanos frente a las tiranias
y mal os gobiernos. Que han sefialado |a recuperacion del propio po-
der y de lacapacidad de influir en el entorno, como decia Etienne de
laBoétie: laservidumbre essiemprevoluntaria, porquelasmasdelas
veces nuestra obligacion consiste en «disminuir a menudo nuestra
comodidad paraaumentar |a dignidad>»?

62\/id. LA BOETIE, Etienne de (1986) Discurso de la servidumbre voluntaria o el Contra uno.
Madrid, 7.
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