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Recension 01

Pierre Bourdieu:
Razones préacticas. Sobre la teoria de la accion.
Barcelona, Anagrama, 1997 (traduccién de Thomas Kauf).

Por Carmen Rodriguez Guzman

Razones préacticas son siete conferencias pronunciadas por Bourdieu en varias instituciones prestigiosas
del mundo desarrollado. Una intencion atraviesa toda la obra: poner de manifiesto el procedimiento y las
herramientas conceptuales necesarias para entender el complejo universo de lo social. Objetivo
ambicioso que no tarda en llevar a cuestiones reales.

Desde el comienzo, en el «Prefacio» y en la primera de las conferencias que aparecen, «Espacio social
y espacio simbdlico», Bourdieu deja claro que para €l «lo real es relacional». Que es un ejercicio vano y
erréneo la descontextualizacion de cualquier descripcion y andlisis que se haga de un grupo, porque
éste actlia en un momento y espacio social determinado que condiciona el campo de lo posible. Y que,
por otra parte, lo relacional nos conduce a la «distincién», a la diferencia. Los rasgos distintivos solo
existen cuando se ponen en relacion con otras propiedades. En los conceptos de espacio social y
habitus toma cuerpo su filosofia de la ciencia «relacional y disposicional».



Haciendo gala de un espiritu un tanto provocador, afirma que las clases sociales no existen. Lo que
existe es un espacio social de diferencias, en el que las clases sociales existen no como algo dado sino
como algo en permanente construccion. En este sentido, apuesta por el estudio de los mecanismos que
se encargan de la reproduccion del espacio social y del espacio simbdlico, en detrimento de la
obcecacién por presionar a la realidad con un modelo teérico preconcebido.

Hablando de mecanismos de reproduccion social, Bourdieu, a través del andlisis de la institucion
escolar, en «El nuevo capital», ejemplifica como se lleva a cabo la reproduccion de la estructura de la
distribucién del capital cultural, uno de los dos principios de diferenciacién, junto con el capital
econdémico, de las sociedades avanzadas. La escuela selecciona y separa a los poseedores del capital
cultural heredado de los que carecen de él, produciendo asi una nobleza escolar hereditaria legitimada
por el titulo escolar. Pero no se debe caer en el recurso facil del conspiracionismo, es decir, creer que la
resultante es fruto de un plan perfectamente orquestado, ya que los agentes reproducen, la mayoria de
las veces, el orden sin saberlo, ni quererlo.

El culto a la escuela como instrumento de perpetuacién de la desigualdad social supone un obstaculo
para el rendimiento técnico del sistema. Prueba de ello es el desprecio a la formacién profesional y el
apoyo a la ensefianza privada.

Una de las intenciones mas evidentes que se propone Bourdieu con sus propuestas conceptuales
(conocidas ya por otras obras suyas) es «resolver» algunas cuestiones que la teoria marxista no culminé
con éxito. Sin duda, el tema de las clases sociales es el meollo de la cuestion. En el anexo «Espacio
social y campo del poder», Bourdieu sostiene que Marx dio soluciones teéricas a un problema practico:
«la necesidad, para cualquier accion politica, de reivindicar la capacidad, real o supuesta, en cualquier
caso creible, de expresar los intereses de grupo; de manifestar --es una de las funciones principales de
las manifestaciones-- la existencia de ese grupo y la fuerza social actual o potencial que son capaces de
aportar quienes lo expresan y, por eso mismo, lo constituyen como grupo» (pagina 48).

Con la nocién de espacio social soluciona el problema de la existencia o no de las clases sociales,
porque no niega lo esencial: la diferenciacién social generadora de antagonismos individuales y
colectivos.

En su intento de desmontar el entramado de supuestos sobre los que se levanta la sociologia actual,
Bourdieu pone el dedo en la llaga con la pregunta, que da titulo a uno de los mejores capitulos de este
libro, «¢ Es posible un acto desinteresado?». Para exponer sus tesis sobre la nocion de interés, sustituye
a ésta por otros conceptos como illusio (el hecho de tomarse el juego en el que uno esta metido en
serio) o libido. EI mundo social mediante la socializacion transforma la libido biolégica, la pulsion
indiferenciada, en libido social, intereses especificos. Estos son intereses socialmente constituidos,
varian en funcién de las cosas que se consideran importantes o carentes de todo interés en cada
espacio social.

Al pensar la accién social, dos hipétesis marcan la reflexién sociolégica: los agentes se mueven por
razones conscientes, para conseguir unos fines con el menor coste posible; y, los motivos se reducen a
lo econdmico, al beneficio material. De lo que se trata es de buscar la complejidad que dé cuenta de
coémo se produce cualquier accion social. Por lo tanto, hay que entender que entre los agentes y el
mundo social hay corrientes subterraneas, infraconscientes, que las tesis implicitas en las acciones de
las personas forman parte de lo no reconocido. Las ciencias humanas han de desconfiar de modelos
gue expliquen las acciones del mismo modo que la teoria de los juegos, ya que muy pocos
comportamientos se rigen por intenciones estratégicas.

El hecho de reducir a lo material los motivos subyacentes a toda accion, es lo que ha hecho el
economicismo tradicional, pensando errébneamente que las leyes de funcionamiento de uno de los
campos sociales (el econémico) valen para todos los campos. Las sociedades son capaces de producir
unos habitus predispuestos al desinterés y unos universos en los que el desinterés es recompensado.
La funcion de la ideologia es plantear como universal, como desinteresado, lo que en realidad es un
interés particular.

Conocedor de la importancia de lo inconsciente en el mundo social, Bourdieu, en «Espiritus de Estado.



Génesis y estructura del campo burocratico», analiza la capacidad del Estado para imponernos desde la
escuela las categorias de pensamiento. Si el Estado puede ejercer el monopolio del empleo legitimo de
la violencia fisica y simbdlica es porque llega a los cerebros de todos a través de estructuras mentales,
de percepcion, de pensamiento. Se hace necesario repensar las categorias con las que pensamos el
Estado, sin embargo esta aspiracion debe hacerse extensiva a todo el universo social. El autor nos
muestra como el Estado es el resultado del proceso de concentracion de los diferentes tipos de capital
(de fuerza fisica, econdmico, cultural, informacional y simbdlico), dando como resultado un capital
especifico que permite ejercer un poder sobre los demas tipos de capital. Mientras el Estado pueda
producir e incorporar estructuras cognitivas que sean acordes con las estructuras objetivas, no tendra
necesidad de poner en marcha los mecanismos de violencia fisica.

El manejo adecuado de ciertas reglas, no siempre explicitas y el cumplimiento de unas determinadas
formas son unas de las maximas para adquirir soltura en la adquisicion y manejo del capital simbdlico.
Bourdieu se propone extraer los principios generales de «La economia de los bienes simbdlicos», titulo
de su sexta conferencia, mediante el estudio de los presupuestos que conforman la practica de los
regalos. Este tipo de intercambios contienen dobles verdades que en ninglin caso deben hacerse
explicitas. Jamas un regalo debe parecer la devolucién de uno anterior, ademéas de hacer caso omiso del
precio que tuviera. El compromiso tacito que sobre estas reglas se establece es demostrar que se esta
dispuesto a cumplirlas.

Un correcto seguimiento de estos acuerdos sociales en relaciones que impliguen posiciones de
dominacién y sumision, puede transfigurarlas en relaciones afectivas que en ciertas ocasiones se
presentan mas efectivas.

Pensar a los que piensan el mundo, reflexionar sobre lo que producen son temas recurrentes en la
trayectoria de Bourdieu, en el libro les consagra la tercera conferencia, «Para una ciencia de las obras»,
y sus dos anexos, «la ilusion biografica» y «la doble ruptura». En este Ultimo se pone de manifiesto que
la sociologia de la ciencia debe poner de relieve la dimensién social de las estrategias cientificas y la
I6gica agonistica del funcionamiento del campo cientifico (como todos los demas, aunque cada uno
tenga sus propias leyes de funcionamiento).

El autor se empefia en recordar que las condiciones econémicas y sociales en las que viven los
creadores afecta a su pensamiento, es decir, que existe «El punto de vista escolastico». Que utilizar
conceptos con pretensiones de validez universal, es caer en el anacronismo y en el etnocentrismo de
clase, es obviar que la capacidad de sentir, de tener curiosidad e interés por algo esta mediatizada por
las «condiciones histéricas y sociales de posibilidad», que solemos confundir lo universal con lo
particular. La mayor parte de las obras que consideramos universales (derecho, ciencia, arte, religion,...)
nada tienen de ello. Bourdieu se decanta: «La Unica salida a la alternativa del populismo o del
conservadurismo, dos formas de esencialismo que tienden a consagrar el statu quo, consiste en trabajar
para universalizar las condiciones de acceso a lo universal» (pagina 216).

Razones practicas. Sobre la teoria de la accion es una obra cargada de sugerentes reflexiones. A través
de una prosa llena de matices, para dar cuenta del complejo entramado de lo social, Bourdieu nos
muestra las posibilidades que ofrece el acercamiento sociolégico que él propone. A lo largo del libro
aparece la intencion de superar, de resolver, quizas, de ajustar cuentas con la teoria marxista. Sin
embargo, esto conlleva el riesgo de realizar un eclecticismo tedrico imposible, que paraddjicamente iria
contra su apuesta por el uso riguroso de los conceptos.

Recensién 02

Francisco Vazquez Garcia y Andrés Moreno Mengibar:

Sexo y razén. Una genealogia de la moral sexual en Espafia (siglos XVI-XX).
Madrid, Akal, 1997.

Por José Luis Moreno Pestafia



La desconsideracién de la identidad histérica de la sexualidad acarrea cuatro presupuestos
profundamente anclados entre los implicitos de nuestro tiempo: la sobrevaloracién de la influencia de lo
sexual sobre nuestra identidad, la idea de que esa esencia constituye un rector oscuro de nuestras mas
variadas esferas de la personalidad, la creencia de que ese fondo puede ser aprehendido por un
pertinaz discurso cientifico que --cuarto presupuesto-- nos proporcionaria las claves para diferenciar la
sexualidad normal de la patoldgica.

Para sacarnos del suefio dogmatico de la razon sexoldgica han escrito Andrés Moreno y Francisco
Vazquez este libro kantiano. Desvelando el normativismo que segregan tales marcas en nuestro
inconsciente, persiguen un claro interés practico, como corresponde a un libro inspirado por esa
ilustracién muy corregida (pero ilustracién al fin y al cabo) que nace de la apuesta foucaultiana: evitar la
colonizacion del cuerpo por un discurso que excluye otras formas de identidad personal, amparado en la
supuesta dignidad inmaculada que adquiere la modulacion cientifica de la ideologia. Lo hacen sin
realizar proclamas radicales (de eso ya hay mucho en la tradicion abierta por el autor de La voluntad de
saber), sino entrando en faena: analizando el peculiar modo en que la visibn sexualizante de la
individualidad se incardina en la historia de nuestro pais. A historiadores correspondera debatir su
trabajo. Al que escribe intentar dar cuenta resumidamente de un texto inmenso y complejo, de trabajosa
pero estimulante lectura para todos aquéllos que quieran interrogarse cobre los signos de violencia que
llevan incrustadas las categorias de uso cotidiano en las ciencias humanas y, lo mas arriesgado, en los
aspectos que consideramos mas privativos de nuestra experiencia personal.

El libro se abre con una introduccién metodol6gica donde, lejos de aislar la herencia foucaultiana de
otros tipos de interrogaciones, se busca una complementariedad que evite las aburridas banderias
sectarias con que las capillas combaten para evadir las interrogaciones fundamentales. En esa
introduccion no todo es satisfactorio: no se entiende cudl puede ser la aportacién de Bataille a un
proyecto historizador de la sexualidad, convence poco la caracterizacion del freudomarxismo. En ello
subsisten algunos discutibles «tics» de la ortodoxia foucaultiana. Pero lo mas interesante de un método
Nno es su enunciacion sino su capacidad para alumbrar el objeto que a si mismo se propone como
propio.

El primer territorio en que se adentra el trabajo es el de la sexualidad infantil. Para ello, los autores
realizan un amplio y profundo recorrido por las diversas pragmaticas de la confesiébn hasta el
advenimiento de la hegemonia de la hexagouresis. La matriz pragmatica de ésta permanecera en la
empresa filoséfica de la modernidad. Sus rasgos relevantes: fijacion de la interrogacion, no en la accion
concreta, sino en el ladino movimiento de la interioridad subjetiva; dependencia perenne de un director
espiritual; renuncia, en fin, a si mismo en favor de una inacabable purificacion completa del confesado.
Las formas de lo impensado inaccesible, donde se incrustara el dominio del tutor de la interrogacion,
podran llamarse deseo o voluntad, pero siempre configurando un comun acto de habla: las mismas
posiciones de privilegio del interpretante, idéntico sometimiento inacabable del interpretado, similar
estructura inerradicablemente esquiva del objeto de conocimiento, equivalente promesa de una
liberacion absoluta cuya tardanza es directamente proporcional al grado de atormentamiento en la
interrogacion del liberable sobre su recéndito y oscurecido ser. Tal espacio epistemolégico va a disparar
ante la masturbacion y la polucién involuntaria todos los sensores epistémicos. Los dispositivos de
biopolitica transformaran el campo que acentud la Contrarreforma conservando su estructura: ya no
espera el averno al pajillero, ahora es la excepcionalidad del desviado, la improductividad del ciudadano
gue no concursa a la construccion de un cuerpo social sano y productivamente disponible. La lucha
contra la molicie se convierte en espacio de cruce de unas técnicas de organizacién del cuerpo
individual y de vigorizacién del cuerpo colectivo, de una burguesia que se exaspera por darse una
autoimagen alternativa a la dignidad de la sangre aristocratica y a la degradacion del proletariado
incipiente y harapiento. Para perfilar en Espafia ese proceso poco sirven las particiones topolégicas
entre derecha e izquierda: desde la Institucion Libre de Ensefianza hasta las élites del turnismo, la
regeneracion social aparece bajo los siniestros significantes de un robustecimiento biologico
terapeutocraticamente conducido. La educacién sexual es a los ojos de Moreno y Vazquez otra cosa
gue la pelea de la ciencia contra las tinieblas religiosas: es un dispositivo de regulacién eugenésico de la
poblacion en el que organicismo y psicoandlisis se sucederan sin variacién estructural. Bajo estos
presupuestos los autores desarrollan una hipo6tesis cuyo riesgo no deberia pasar desapercibido: el
franquismo so6lo rompe aparencialmente con los mecanismos eugénicos desarrollados durante finales



del siglo XIX, primer tercio (Republica incluida) del XX. En nuestro tiempo esta batalla con la manuela
como pretexto cambia formas sin dejar de totalizar al individuo y de reducir su identidad a una
subjetividad sexuada: ahora el autoerotismo sera exaltado como via hacia ese orgasmo perfecto en cuyo
seno una sociedad de anoréxicas y cachas, conducida por sexdlogos y «psicologos positivos», ansia
caer a mayor gloria de la paz social y, cdmo no, de los mecanismos capitalistas de combate de la
sobreproduccion.

El segundo capitulo se dedica al monstruo indefinido. Antes del siglo XVII, la posibilidad del hermafrodita
era admitida hasta que un discurso médico lo radica como sintoma de la detencién del desarrollo. Las
instituciones del ejército y el matrimonio exigiran que ese proceso de identificacion del individuo en un
s6lo sexo se extienda al conjunto social, incentivada a final de siglo por la teoria de la defensa social de
la que la indefiniciébn sexual comenzara a adquirir ese aura aterradora de la que ain hoy no se ha
liberado. Un proceso continuo de subjetivacion y auratizacion que localizara la ambigledad sexual en la
historia subjetiva y, unir4 su desarreglo pasional a una secreta recriminaciéon moral delimitada por las
instituciones familiares. El pederasta y el morfolégicamente degenerado fundiran sus dos siluetas en el
imaginario colectivo. En Espafia, esa condensacién de la figura del monstruo tardara un tiempo. El
tiempo que tardan la exportacion de la escuelas lombrosianas o degeneracionistas que estableceran al
degenerado en el &rbol del desarrollo evolutivo. Si bien el psicoandlisis permite la desestigmatizacion del
placer perverso, lo hace segun los autores a costa de una psiquiatrizacion global de todos los individuos,
gue estarian dotados de la misma problematica ontogenética. El funcionalismo autoprobatorio que
despide este argumento ni mucho menos resulta convincente. El franquismo recuperara un organicismo
gue el conocimiento de la barbarie nazi desterrara absolutamente... hasta que una incipiente
sociobiologia lo recupere en la era del imperio neoliberal, donde el mal se convierte en escandalo y en
excepcion desviada.

El siguiente capitulo estd dedicado a la prostitucién. En él, el lector no encontrard aportaciones
sustanciales a los dos volimenes que los autores publicaron en la universidad de Sevilla (Poder y
prostitucion en Sevilla, I: 1995, II: 1996). El paso de la mancebia a la casa de tolerancia es descrito de
forma &agil hasta el triunfo, durante el franquismo, de la alianza erradicadora de la prostitucion que
encabalga en un discurso eugénico a feministas y fascistas, a jesuitas y regeneracionistas. Frente a
ellos, los autores reclaman una nueva politica neorreglamentista de la que en otras ocasiones les he
oido desconfiar. Cuestion sobre la que seria de interés pedirles un posicionamiento pausado para el que
estan dotados como pocos.

El dltimo capitulo es, sin duda, magnifica culminacion de este libro brillante. Dedicado a analizar cémo
se construye una historia del género a partir de la diferenciaciébn biol6gica, expone con una
meticulosidad, merecidamente enrrabietada, el proceso de una invisible derrota politica: la de las
mujeres por parte de un discurso juridico, literario y --cOmo no-- cientifico. Recortadas desde la baja
edad media sus capacidades legales, desexualizada por el amor platénico, minorizada por la medicina
como varén subdesarrollado, la madre sera consagrada a la reproduccion de la especie. Los modelos
negativos se suceden en este encierro: primero, la honrada se recortara desde la prostituta; después, la
centrada se individualizara por referencia a la ninfémana y la histérica. Sobre esta Gltima la evaluacion
del psicoandlisis es de un loable esprit de finesse. Desprendida la histeria del Utero (a la que etimologica
y discursivamente estuvo largo tiempo ligada) y localizada como enfermedad mental no dejara de aludir
al fondo inevitable de la mujer, ente sexualmente saturado con menor potencial de desviacién instintiva
hacia actividades superiores. La logica de clase capturard este discurso en una préactica de
diferenciacion simbdlica con el que la mujer burguesa serd disciplinada para la procreacién en una
malthusiana lucha de clases contra el multiplicado proletariado. A su vez el camino hacia la
patologizacién de los intentos de la mujer por el acceso al nivel simbdlico esta servido: una vergonzosa
taxonomia de la que adn se nutre hoy el imaginario colectivo se moldea como instrumento de
despolitizacion del conflicto de género. La construccion de la buena madre atizada desde el siglo XVIII
hasta hoy, con participacion del progresismo eugénico (personajes como Marafion reciben un retrato
poco halagiiefio en este capitulo), ha sido vencida trabajosamente por las luchas de las mujeres. Victoria
gue el neoconservadurismo destructor del Welfare y rehabilitador de las solidaridades tradicionales (es
decir, acufiadas por la doble opresién de clase y género), puede volver efimera.




Recension 03

Joan Prat:
El estigma del extrafio. Un ensayo antropol6gico sobre sectas religiosas.
Barcelona, Ariel, 1997.

Por José Luis Solana Ruiz

Si convenimos en que lo que caracteriza al avance del conocimiento no es la redundancia en lo ya
sabido --y, en absoluto, desde luego, la contribucién al mantenimiento de cémodas falacias--, sino la
instauracion de perspectivas desde donde se iluminen nuevas dimensiones de la realidad,
enriqueciendo, asi, nuestra comprension de ella, entonces nos hallamos ante uno de esos libros, por
desgracia no siempre abundantes, que contribuyen al avance de nuestros conocimientos y, en concreto,
por lo que concierne al tema especifico del que se ocupa, a la mejora de nuestro saber sobre el
fenomeno de las sectas.

La obra se divide en siete capitulos. En el primero, «La imagen social de las sectas: un retrato robot», se
dibuja la imagen social mayoritaria, claramente desfavorable y conformada a base de estereotipos
negativos, existente sobre las sectas. Segln esta imagen, el proceso de entrada en una secta es
resultado de un lavado de cerebro y de engafios; el futuro sectario es concebido como victima; quienes
ingresan en una secta son personas frustradas, marginales, idealistas, inadaptados sociales; en la secta,
las personas son sometidas a un programa intensivo de desprogramacion de su antigua personalidad y
de su capacidad critica, para reprogramarles una personalidad dependiente, se les obliga a romper sus
lazos sociales y se les encapsula progresivamente en el grupo sectario; por lo que al funcionamiento
interno de las sectas se refiere, éstas serian organizaciones totalitarias, rigidamente estratificadas,
autoritariamente gobernadas por lideres psiquicamente enfermos, con afan de poder, lideres que viven
en la opulencia mientras exigen a sus adeptos la renuncia a los bienes materiales. Una vez expuesta
esta imagen social de las sectas, el autor formula quince licidos y provocativos interrogantes en los
cuales compara situaciones muy similares existentes tanto en las sectas como en las instituciones
religiosas mayoritarias socialmente legitimadas, mostrando la contradiccion existente al darle trato dispar
a situaciones muy similares. Estos interrogantes (y posteriormente el analisis histérico del surgimiento
del cristianismo) muestran que no hay diferencia de esencia entre una secta y una religion mayoritaria.
La diferencia radica en el distinto grado de legitimidad o ilegitimidad del que gozan.

En el capitulo segundo, «Ortodoxia y herejia: las minorias religiosas en la historia», Prat muestra cémo
algunas religiones actualmente mayoritarias fueron en el pasado consideradas como sectas heréticas y
cémo su imagen fue tergiversada por las religiones, en aquellos momentos mayoritarias, a las que
venian a hacer competencia. Muestra como la relacion entre herejias y ortodoxia es cambiante, de modo
gue lo que en un momento dado era herejia puede, con el tiempo, pasar a ser ortodoxia y viceversa.
Trae a colacion el conflicto entre paganos y cristianos para recordarnos que el cristianismo fue
considerado por el judaismo como una herejia y como religo illicita durante el periodo romano. Con el
edicto de Constantino se produjo la institucionalizacion del cristianismo y su paso de secta a religion
mayoritaria social y politicamente legitimada. Quienes habian sido considerados como secta, pasaron a
convertirse en ortodoxia, a tachar de herejia las opiniones discrepantes y a enfrentarse a ellas. Prat se
ocupa de las herejias cristianas. lgualmente, estudia el catarismo, asi como las relaciones entre sectas
fundamentalistas y catdlicos en los Estados Unidos, durante los siglos XVIII-XIX (mormones, cuaqueros,
etc.). Todo el capitulo tiene como eje la tesis de que «la misma controversia y hostilidad que hoy
caracteriza la emergencia de las llamadas sectas en el pasado acompafo a la aparicion de algunas de
las grandes confesiones norteamericanas». La imagen social negativa de las sectas, con independencia
de la verdad de algunas de las acusaciones que sobre ellas se vierten, s6lo se comprende en funcién
del conflicto de intereses que se genera, por dominar determinados ambitos sociales, entre las
instituciones religiosas mayoritarias y las sectas minoritarias. Esta tesis sera retomada y desarrollada en
el tercer capitulo («La lucha por la legitimidad religiosa: intereses, conflictos y protagonistas»), donde se
ocupa de la definicion de secta, de los tipos de sectas, de los rasgos caracterizadores de una secta y de
las constantes en virtud de las cuales se estigmatizan las sectas.

Ademads, en este tercer capitulo, el autor analiza el discurso contra las sectas esgrimido por los
familiares de los sectarios, las organizaciones anti-sectas, las iglesias, el Estado y los apéstatas, asi



como los intereses respectivos que cada uno de estos grupos tienen para lanzar sus arengas. Se ocupa
del surgimiento y propésitos de las asociaciones antisectas, del personaje del desprogramador, de la
técnica de la «desprogramacién» y de la medicalizacion del proceso de adscripcion a una secta en tanto
gue modelo presupuesto por los defensores de la desprogramacion. Segun la concepcién tGpica, antes
de su entrada en la secta se da por sentado que la persona es «normal» (racional, autbnoma, critica,
equilibrada) y cuando entra a formar parte de la secta se convierte en «patoldgica» (fanatico, acritico,
manipulado). Con lucidez, Prat muestra como este modelo, ademas de ser falso, es también interesado,
pues conviene a los padres, a los desprogramadores y a los antiguos sectarios.

En el capitulo cuarto («El trabajo de campo en sectas religiosas»), a partir de varias monografias sobre
distintos grupos sectarios y de su experiencia de campo, Prat aborda los aspectos relacionados con el
trabajo de campo con grupos sectarios. Nos habla del desajuste existente entre la imagen negativa
hegemadnica sobre las sectas y lo que él iba descubriendo en su trabajo de campo sobre los sectarios al
tratar con ellos. Los sectarios no eran individuos deprimidos, no eran zombis sometidos a un lavado de
cerebro, no habian sido coaccionados ni engafiados para unirse a la secta. Este desajuste le llevo al
intento de descubrir y manifestar la complejidad de un mundo --el de las sectas-- que suele ser
presentado de forma simplista, estereotipada y sesgada. Se ocupa de la observacion participante como
estrategia de investigacion, de los problemas y las peculiaridades que plantea su utilizacion en el estudio
de las sectas. Valora las distintas estrategias de observacion participante, sus pros y contras, los
problemas éticos y metodologicos que plantean. Posteriormente, y como finalizacion del capitulo,
comenta brevemente algunas de las técnicas de investigacidon utilizadas con mayor frecuencia en el
estudio de los grupos sectarios.

En el capitulo quinto, titulado «Los procesos de conversion», tras ocuparse de la definicion de
conversion y de los tipos o0 patrones de conversion distinguidos en la literatura especializada, presenta
una panoramica sobre la literatura tedrica especializada, revisando los dos grandes paradigmas
tradicionalmente manejados para explicar las sectas: la teoria del lavado de cerebro y las teorias
causales que apelan a motivos sociales, psicolégicos y culturales para explicar cémo y por qué
determinados individuos deciden convertirse en miembros de una secta. Nos informa sobre el
surgimiento de las teorias sobre el lavado de cerebro; resume los elementos que, segun distintos
autores, integran un lavado de cerebro; y muestra la aplicacion indiscriminada, grosera y sistematica
gue, desde mediados de los afios 70, se ha hecho de las tesis del brain washing al mundo de las sectas.
Tras su critica al modelo del lavado de cerebro, se ocupa de los modelos causales explicativos de la
conversion a sectas religiosas, para finalizar refiriéndose a los intentos de armonizar los modelos
centrados en la organizacion y los centrados en los individuos conversos.

En «Siguiendo los pasos de los Hare Krisna» (capitulo sexto), a través de un estudio etnografico sobre
los Hare Krisna se ilustran las teorias causales sobre la conversion. Si, como hemos visto, el capitulo
anterior presentaba una panoradmica tedrica sobre el fendmeno de la conversion, este se centra en la
exposicion del material etnografico recogido y, mas en concreto, en la exposicion de ocho historias de
vida de varios devotos de Hare Krisna. Tras presentar por separado los relatos biograficos de cada uno
de los ocho informantes, el autor entresaca, mediante el analisis de los datos obtenidos, el «tipo ideal»
de la conversién a Hare Krisna, asi como las distintas etapas y fases a través de las cuales acontece
este proceso de conversion. Prat pone de manifiesto como, contrariamente a lo propugnado por el
modelo del lavado de cerebro, el sectario se interroga continuamente, compara su presente con su
pasado, su vida dentro de la secta con lo que era o puede ser su vida fuera de ella, es consciente de las
multiples dificultades que el cumplimiento de las normas de la secta le plantean y de lo arduo de
cumplirlas.

El capitulo séptimo, y ultimo, «Iniciacion, liminaridad y experiencia religiosa», tiene dos objetivos
esenciales. En primer lugar, Prat intenta situar el proceso de iniciacion sectaria en el contexto mas
general de las iniciaciones, tal como se desarrollan en las sociedades industrializadas. A diferencia de
éstas, la iniciacion sectaria no esta prevista ni legitimada socialmente, lo que conduce a su rechazo y lo
explica. En segundo lugar, intenta enfocar la condicion liminar y marginal que supone el estigma del
sectario desde los planteamientos de Victor Turner y mediante la aplicacién de conceptos como los de
marginacién, rechazo social, estigma, liminaridad y communitas. Realiza un repaso de cémo se han
entendido los relatos de conversién en la literatura especializada. Por una parte, los relatos de
conversion se han considerado como construcciones ideoldgicas, como relatos no reales u objetivos,



sino construidos ideoldgicamente en funcién de determinadas pautas paradigmaticas establecidas por la
secta a la que se pertenece y consideradas como apropiadas por ésta; serian reinterpretaciones
retrospectivas de lo que ocurrid, modificadas en funcién de los intereses presentes. Por otra parte, los
relatos de conversién se han interpretado como relatos iniciaticos, como productos simbolicos similares
a los mitos de una cultura. A raiz de esto, Prat estudia los rituales de iniciacion, se ocupa de los estudios
antropoldgicos sobre los rituales de iniciacion y muestra los grandes ejes que estructuran todo proceso
iniciatico, tanto las iniciaciones desarrolladas en las sociedades tribales como las que ocurren en
nuestras sociedades. Posteriormente, compara la experiencia religiosa sectaria con la experiencia
iniciatica y liminar, mostrando sus similitudes estructurales. Siguiendo la distincibn de Turner entre
estructura y communitas, muestra cdmo los sujetos liminares suelen vivir en una solidaridad comunal,
manteniendo relaciones igualitarias y de compaferismo. Con otros autores, Prat defiende que la
iniciacién en un grupo sectario es estructuralmente similar a las iniciaciones en el servicio militar o en la
vida monastica. Lo que ocurre es que, como ya hemos apuntado, mientras en estos dos Ultimos casos la
iniciacion esté reconocida y controlada por la sociedad mayoritaria, la iniciacion sectaria sélo lo esta por
la secta, no es reconocida por la sociedad hegeménica quien la estigmatiza.

Como reconoce el autor, el hecho de que el libro haya sido concebido y trabajado en Norteamérica
introduce en él «un sesgo estadounidense exagerado» que se nota, sobre todo, en la bibliografia y en
los ejemplos utilizados. No obstante esta limitacion --por otro lado mas que légica--, nos hallamos ante
un libro bien hecho, capaz de instaurar un punto de vista sobre las sectas distinto al de los tépicos
redundantes y al de la espectacularizacion mediatica al uso. Quienes --como el que escribe-- siempre
hayan desconfiado (y, no sin razones, seguiran desconfiando) de las sectas, pero se nieguen por
principio --como quien escribe se niega-- a toda simplificacién «sectaria», tienen en esta obra, de prosa
clara y precisa, una lectura necesaria que les aportard un conocimiento mas complejo y menos
simplificador sobre el fenédmeno de las sectas.

Recension 04

Joan Prat:
El estigma del extrafio. Un ensayo antropol6gico sobre sectas religiosas.
Barcelona, Ariel, 1997.

Por Rafael Briones Gémez

Hay libros que se esperan como a las nuevas criaturas, porque se han deseado, se ha seguido el
proceso de su gestacion y se sabe de ellos de antemano; con una cierta impaciencia se desea tener
delante esa sintesis necesaria y madura sobre un tema frecuentemente tratado a la ligera,
panfletariamente o con posturas ideoldgicas partidistas. Esto es lo primero que quiero resefiar en este
libro con el que he disfrutado y he organizado ideas al leerlo. Desde hace afios Joan Prat ha coordinado
una investigacion colectiva muy seria sobre un problema que se habia tratado hasta ahora desde la
perspectiva de los grupos hegemaénicos y de poder --tanto en el a&mbito religioso como civil-- y desde
unas claves de andlisis utilizadas como estigmas para marginar, descalificar, satanizar y neutralizar a
ciertos grupos minoritarios. Los libros del periodista Pepe Rodriguez, ricos en informacién sobre las
sectas, estan planteados en esta clave de grupos «destructivos» de la personalidad. Igualmente el libro
de Pilar Salarullana ha sido también un punto de referencia para informarse en este terreno. Estaba ya
haciendo falta en lengua castellana un estudio diferente sobre este hecho social, con pretensiones de
objetividad y sin militantismo. Desde la aproximacion antropoldgica y tras varios afios de investigacion
personal y en grupo se nos ofrece una obra de riqueza etnografica, tedrica y metodoldgica para todos
los que estamos interesados en estudiar este tema o en comprenderlo y vivir con él.

Entre los valores del libro habria que resaltar en primer lugar la bibliografia utilizada. Sin duda es la mas
completa que conozco sobre el tema. Esto supone una magnifica aportacion a todos los que estamos en
el estudio de este tema. Es de sobra conocida la capacidad, esfuerzo y pericia del autor para estas
recopilaciones bibliograficas. Ya en el afio 1977 publicé en la revista Ethnica (n°® 13) una magnifica
«Aproximacion a la bibliografia antropoldgica sobre Espafia», que ha sido punto de referencia en la
disciplina en Espafa. Es de alabar también la manera de utilizar dicha bibliografia. No sélo se citan las



diferentes obras a lo largo del texto, remitiendo a la lista bibliografica del anexo, sino que se introducen
los contenidos y aportaciones de los autores en el momento oportuno cuando se esta intentando
clarificar alguna problematica. Como debe ser, Prat ha leido a sus autores y sus magnificas sintesis nos
benefician y acercan al lector a muchos autores que o0 no se conocian o no se ha tenido tiempo de leer.
Nos damos cuenta que el autor los ha leido pacientemente y los ha asimilado, sintetizado y anotado. Es
llamativo, no obstante, el predominio casi exclusivo de autores norteamericanos. ¢Es que en otros
paises no se ha estudiado tanto el fenbmeno? Podria ser. No obstante echo de menos entre la casi
inexistente bibliografia francesa, autores como, por citar algunos, Francoise Champion y Daniéle
Hervieu-Léger, que desde hace una decena de afios estan investigando estos fendmenos y publicando,
con aportaciones complementarias a la literatura inglesa, que seria interesante incorporar a la obra (cito
dos de las publicaciones que han coordinado: De I'émotion en religion. Renouveaux et traditions. Paris,
Le Centurion, 1990. Sortée des religions, retour de religieux. Lille, L'Astragale, 1992). También en Italia
autores como Introvigne podrian haber sido trabajados, incorporados y discutidos.

Quiero resaltar también positivamente la riqueza de materiales etnograficos que incorpora la obra y
desde los que se intenta teorizar. Prat no se ha puesto a escribir el libro tras una ligera y rapida toma de
contacto con el fenédmeno de las sectas religiosas. Han sido varios los afios de contacto intenso directa y
personalmente sobre todo con tres sectas de matiz diverso y complementario: gnosis (de orientacion
filosofico-humanista), Hare Krisna (de tradicion oriental) y los Testigos de Jehova (de origen cristiano).
Se nos da en el libro, de manera minuciosa, estos contactos con la realidad estudiada. Ademas, de
modo indirecto, Prat ha dispuesto en los Ultimos afios de un material etnografico que le ha ido llegando y
gue le ha ido planteando problemas tedricos a través de alumnos, que han ido haciendo investigaciones
parciales que han terminado en pequefias etnografias sobre muy variados grupos y, sobre todo, de
algunos que han hecho sus tesis, dirigidas por Prat, sobre algunos de estos grupos (Testigos y Hare
Krisna). Estos le han ido hablando a lo largo de la elaboracién de la tesis de sus experiencias de
observacion participante y, ademas, le han permitido que tenga acceso y utilice estos materiales. De
ambos materiales etnograficos ajenos utilizados el autor da minuciosa y detallada cuenta en su libro.
También en este apartado habria que puntualizar que esta riqueza etnografica, si la consideramos mas
ampliamente, la vemos limitada a algunas sectas. En algin momento he echado de menos referencias
etnogréficas a otros tipos de sectas, sobre todo aquellas que la opinién publica mas ha sefialado como
«destructivas», por haber ocasionado escandalos que se han aireado. Se podria decir que todo no se
puede tratar, que es una opcion metodoldgica. Y justo aqui esta la critica: si desde el principio del libro
se presenta la imagen social o retrato robot de las sectas en su percepcién social (muy buen capitulo) y
si se quiere desmontar esa imagen habria que haberlo hecho utilizando y analizando también materiales
de estos grupos considerados mas como destructivos. También aqui yo veria una laguna del libro.

Me resulta especialmente rico también el capitulo IV, sobre el trabajo de campo en sectas religiosas. Se
hace un recorrido por diferentes autores, mas sociélogos y menos antropologos, que se han acercado a
estudiar a colectivos religiosos minoritarios. También aqui el autor demuestra rigor y trabajo serio. En su
estancia en Berkeley, en la Graduate Theological Union Library, seguin él «la biblioteca mas completa
sobre religiones que uno pueda imaginar», tuvo acceso a muchas monografias sobre el tema y trabajo
sobre una muestra de 21 monografias, analizando la metodologia empleada en ellas para abordar las
sectas como objeto de estudio. Se detiene en presentar la manera como han ido realizando en cada
caso la observacion participante y otras técnicas de recogida de materiales, sobre todo la entrevista.
Resulta muy ilustrativo para los que no tienen posibilidad material ni tiempo de manejar toda esta
literatura las resefias y sintesis tan cuidadas que tenemos en el libro. La otra fuente para hablar de la
metodologia del trabajo de campo la encuentra Prat en su propia experiencia de investigador y de
director de investigadores. Cuando presenta otras metodologias las va cotejando con la experiencia
propia. Por eso transmite en todo momento la sensacién de que el autor sabe de lo que habla por propia
experiencia y no repite lo que otros dicen que hay que hacer en las estrategias y relaciones que implica
el trabajo de campo. Valoro en el libro la sinceridad del autor para no ocultar los momentos de
perplejidad y las contradicciones y fragilidades de la investigacion antropolégica. Hablar con toda
modestia de una tarea que se ha experimentado lleva a que el autor haga afirmaciones muy personales
y equilibradas que impactan a los que estamos en situacién parecida. Personalmente tengo que
confesar mi coincidencia con Prat en bastantes temas metodoldgicos, concretamente en la manera de
entender la importancia de la actitud empatica, la tensiéon que hay que mantener entre estar dentro de
los sujetos-objeto de estudio («participando») y fuera («observando»).



Los restantes capitulos del libro son aportaciones teéricas, sacadas de la vasta literatura manejada por
el autor y referidas constantemente a los materiales etnograficos. Estas aportaciones se estructuran en
torno a tres capitulos complementarios. En el capitulo segundo, se hace un recorrido histérico por las
minorias religiosas desde el punto de vista complementario de la ortodoxia y herejia, centrandose en las
herejias cristianas medievales y en las generadas tras la reforma protestante, sobre todo en
Norteamérica. A través de este capitulo se pone de manifiesto la dindmica de las imagenes lanzadas
reciprocamente, de la visceralidad en los enfrentamientos y de la controversia social y del conflicto de
intereses que las genera y explota. El repaso de estos datos histéricos es ilustrativo para entender la
realidad actual del problema.

Otro elemento de comprension del fenémeno nos lo da el capitulo Ill, al aportar los datos de los
movimientos antisectas, protagonizados por familias, iglesias hegemdnicas y Estado. A través de estos
conflictos se plantea- y se relativiza el tema de la legitimidad, que se resuelve a veces desde las
situaciones de poder, haciendo coincidir a veces la verdad con la legitimacion que concede el poder y
decretando condenas por no estar reconocido por este mismo poder.

El capitulo de los procesos de conversion es sumamente rico en aportaciones tedricas, presentando
diferentes modelos que algunos sociélogos han elaborado para comprender sus objetos de estudio. Tan
rico que yo diria que son demasiados modelos, hasta el punto que se hace un poco indigesto tanto autor
norteamericano. También aqui, Prat aporta elementos teéricos para matizar y sacar a los estudios sobre
sectas de los estereotipos simplificadores del «lavado de cerebro».

El altimo capitulo sobre iniciacion y liminaridad me resulta muy sugerente. Se trata de incorporar estas
categorias de analisis a los procesos de entrada en las sectas. También aqui el autor recoge clara y
sintéticamente las aportaciones de Victor Turner sobre liminaridad, inspiradas en los ritos de paso de
van Gennep. Esta teoria, junto con los conceptos de instituciones totales y voraces, desarrolladas
respectivamente por Goffman y Coser, y bien presentadas por el autor, son, a mi entender, también
buenas herramientas para desmontar y comprender los entresijos sociales y culturales de las sectas.
Quizé& este capitulo no esta bien situado al final. Yo lo pondria mas en conexion con el capitulo V, en que
también se habla de conversion. Y es que los diferentes capitulos, en mi opinién, no estan del todo bien
articulados. Yo recomendaria al autor que en una préxima edicidén --que estoy seguro sera necesaria--
pensara en una mejor sistematizacion de lo etnografico con lo metodolégico y lo tedrico. Lo veo
demasiado revuelto.

Y para terminar quisiera decir que, al final del libro falta para mi gusto una sintesis-conclusion, que
respondiera a la pregunta ¢y tu qué piensas? El autor tiene elementos para hacerla. Quiza bastaria con
glosar el titulo acertado del libro y que me parece la gran aportaciébn para una consideracion no
estereotipada de las sectas: que lo extrafio, minoritario, novedoso puede ser respuesta parcial a
busquedas o necesidades individuales, sociales o culturales y que los poderes sociales hegemonicos lo
viven como amenaza o atentando y lo estigmatizan, descalificandolo o presentdndolo como destructivo o
peligroso. Porque estos grupos religiosos, en su organizacion y funcionamiento interno y externo no
difieren demasiado de otros grupos que estan incorporados y por tanto legitimados por la sociedad
hegemdnica. Aqui estaria su diferencia.

Recension 05

José Antonio Gonzalez Alcantud y Salvador Rodriguez Becerra (coord.):
Creer y curar. La medicina popular.
Granada, Diputacién Provincial, 1996.

Por Rafael Briones Goémez

El presente libro recoge las actas de las ponencias que se presentaron en un coloquio internacional,
gue, bajo el mismo titulo, convocaron para febrero de 1994 el Centro de Investigaciones Etnoldgicas
Angel Ganivet, de Granada, y la Fundacién Machado, de Sevilla. La idea surgié a partir del grupo de
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investigacion de la Universidad de Granada Laboratorio de Antropologia Cultural, que desde hacia
varios afios venia trabajando sobre cultura popular en Andalucia y que, tras haber tratado el tema de la
religién y la fiesta, como tema unido a los mismos, habia iniciado una serie de trabajos de campo sobre
el tema del curanderismo. Se disponia ya de bastantes materiales que se habian empezado a analizar
tedricamente y se deseaba confrontarlos con algunos expertos espafioles y extranjeros que, con
dedicacion y autoridad, venian trabajando sobre antropologia de la salud-enfermedad. Por eso se ofrecio
a estas instituciones el proyecto que fue avalado y llevado adelante. El coloquio resulté de gran utilidad y
ofrecid la posibilidad de conectar nuestro grupo de investigacion con estos investigadores. Las
colaboraciones se han seguido posteriormente.

Es de lamentar el retraso en la publicacibn ya que estamos ante una obra sobre esta tematica
innovadora en la antropologia espafiola. Se han hecho estudios sueltos pero no tan completos y
sistematicos. A partir de ahora pienso que serd un libro de obligada consulta.

Como puede verse se trata de una serie de articulos tanto etnogréaficos como teéricos. Se presentan
datos de diferentes areas culturales (espafioles y extranjeros), con un predominio claro de Granada, y
ademas se intentan distintas aproximaciones teoricas y metodolégicas al fendbmeno de la medicina
popular. Estan presentes los puntos de vista de etnhofarmacélogos, psicoanalistas, etnopsicologos,
folcloristas, antropélogos sociales, historiadores medievalistas y modernos, sacerdotes y médicos.

Entre las teméaticas tocadas sobresale el curanderismo, que estaba en el origen del proyecto, en su
confrontacidon con la medicina cientifica. Se habla del curanderismo en Alicante, en Italia, en Marruecos,
en Francia; se presenta a los usuarios de curanderos en el area hospitalaria norte de Granada, se pone
en conexién la enfermedad con la brujeria en la zona extremefia, en un pueblo de Mélaga (Cartaojal) se
presenta un estudio de caso de ir al médico o a la curandera y, por Ultimo, desde el material etnogréfico
de Granada se presenta una tipologia de curanderos desde el punto de vista de su formacion (como se
convierte uno en curandero legitimo y auténtico).

Ademas de estas colaboraciones, mas en la 6rbita de lo descriptivo-etnogréfico, otros articulos ofrecen
claves de interpretacién y mejor comprension de las terapias populares, contrapuestas, alternativas o
complementarias de las que ofrece la biomedicina. Una serie de articulos estan en la orbita de la
psiquiatria, psicologia y psicoanalisis. Se analiza como la psiquiatria tradicional marroqui conecta con
los saberes populares, se presenta como importante la relacion y la transferencia del enfermo con los
diferentes agentes de salud (curandero o médico). Varios articulos presentan la comparacion entre
sistemas variados médicos (medicinas tradicionales y medicina oficial biomédica). Esta comparacion es
sumamente ilustrativa. Otros articulos sitlan la enfermedad frente al universo de lo religioso-mégico al
gue se acude con intencion y estrategias terapéuticas (enfermedades humanas con tratamiento divino,
curacion hagiografica, las sanaciones entre los pentecostales de Guatemala, demonios y exorcismos,
depresion y religién). Hay que resefar el interesante articulo sobre la evaluacion desde la farmacologia
de extractos de plantas utilizadas en medicina tradicional en Francia. Resaltaria, ademas, tres articulos
mas tedricos y generales que presentan las teorias étnicas y etnoldgicas implicitas en las terapias
populares, una tipologia de articulacion entre la biomedicina y la medicina popular y el proceso de
sacralizacion de la practica médica contemporanea.

Variedad de aportaciones. Omito en esta resefia los nombres de los autores aunque de casi todos ellos
habria que decir que son autoridades en su materia o estan trabajando con rigor cientifico. El fallo de
este tipo de obra es la falta de sintesis. Hay peligro de perderse. No se tiene la oportunidad de
confrontar algunas perspectivas que pueden parecer contradictorias. En el coloquio si que se realizd
este trabajo. Desgraciadamente el libro no lo recoge. Hubiera sido interesante el haber pensado en ello.
Algunos articulos si que dan elementos para la elaboracién de una sintesis. A ello esta invitado el lector.
La edicién ha sido bien cuidada y conseguida.

Recension 06

Enrique Luque Baena:
Antropologia politica. Ensayos criticos.
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Barcelona, Ariel, 1996.

Por Rafael Briones Gomez

En este libro se recogen varios articulos del autor, algunos publicados en diferentes medios editoriales,
otros inéditos. Desde 1984, se empieza el autor a ocupar de publicar sus resultados de investigacion. En
este afio aparece ya, en la Revista Espafiola de Investigaciones Sociolégicas, un primer articulo de gran
valor tedrico «Sobre antropologia politica». Dentro del marco de la antropologia social y en el campo
espafiol, la antropologia politica es una disciplina reciente y poco desarrollada.

Enrique Luque Baena, tras la publicacion de su monografia sobre Guéjar Sierra y de su magnifico libro
tedrico sobre el conocimiento antropolégico, se ha venido preocupando del fendmeno politico de las
sociedades complejas, superando asi el tratamiento que los antropélogos empezaron haciendo sobre lo
politico en las sociedades preindustriales.

Desde su experiencia etnografica que reflejan algunos de los ensayos, aprovechando también
materiales empiricos recogidos por otros, con un conocimiento tedrico de otros autores --para lo cual el
autor demuestra una vez mas su habilidad sintética y critica-- y con el atrevimiento de proponer también
hipotesis personales se han construido estos ensayos. En ellos se plantean temas pertinentes y
polémicos en relacion a lo politico: el Estado y la comunidad rural, el poder y los factores que lo
vertebran (lenguaje, liderazgo, dramaturgia), la igualdad, el caciquismo y la amistad o enemistad, asi
como el estudio de las organizaciones como instrumentos y vehiculos de poder en las sociedades
contemporaneas.

Hay que agradecer este libro, que no es un manual de clase, sistematicamente construido, pero que
plantea un conjunto de temas que son categorias operativas a la hora de comprender y gestionar lo
politico en nuestras sociedades. A pesar de ser articulos variados el libro no se hace tedioso ni
repetitivo. Se complementan bien los diferentes trabajos. Tras su lectura, con toda seguridad el lector
podra comprender mejor la realidad.
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