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Desde su primera traduccion en el siglo V, el prajiaparamitabi| dayasiitra
(Sutra del corazon) que pertenece a la literatura de los prajiaparamitasitra ha
tenido una gran influencia en la cultura china a lo largo de la historia, no sélo
en el pensamiento sino también en el lenguaje. En este trabajo comparamos las
versiones de Kumarajiva, Xuanzang, Dharmacandra, Prajia y Liyan,
Dharmasiddhi, Prajiacakra y Danapala pertenecientes a la colecciéon de obras
canonicas del budismo chino desde un enfoque traductolégico. Nuestro
objetivo es determinar cuales han sido las opciones metodologicas y las técnicas
de traduccion utilizadas por los traductores para aportar nuevos datos sobre la
traduccion en el campo de budismo.

1. LAS SIETE VERSIONES DEL SUTRA DEIL CORAZON?Y12
1.1. EL SUTRA DEL CORAZON

Prajiiaparamitasitra, “ensefianzas sobre la virtud trascendente de la
sabidurfa”, desigha una colecciéon de sutras’!’ esenciales sobre los cuales se
fundamenta la filosoffa mahayana y que corresponden a enseflanzas de Buda
sobre la vacuidad o ausencia de existencia inherente del ser individual y de
todos los fenomenos. La investigacion historica considera que la composicion
de los textos se desarrolla desde el primer siglo a. de C. hasta el siglo XIII.
Prajiiaparamitabr | dayasiitra, “‘esencia de las enseflanzas sobre la virtud
trascendente de la sabidurfa” que suele traducirse por Sutra del corazin, es el
sutra mas conocido de esta coleccidn, el mas estudiado y recitado. A pesar de
su brevedad?!4, este resumen de las ensefianzas de Buda a la luz de la filosofia
de la vacuidad es considerado como uno de los textos relevantes de la
humanidad.

912 T'sai (2007)
913 Los términos sanscritos que consideramos préstamos aclimatados a la lengua espafiola no
figuran con diacriticos ni en cursiva.

914 En la version de Xuanzang solo tiene doscientos sesenta caracteres
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The “Hrdaya Sutra”, one of the sublimest spiritual documents of
mankind, is a re-statement of the Holy Truths, re-interpreted in
the light of the dominantidea of  emptiness.  (Obermiller,
1998:xi)

El Sutra del corazon ha sido traducido, aparte del chino, a varios idiomas
orientales y occidentales como se puede comprobar en Colecciones del Sutra del
corazon (Lin, 2000) que recoge 184 traducciones. En lengua china y en cuanto a
la extension del texto que varfa segun las épocas existen dos tipos de versiones:
la version larga (dapin K&/ guangben FER y la version breve (xiagpin /1N /
liieben BEA. 1.a version larga se divide en tres partes: introduccion (xufen F53),
cuerpo del texto (hengzongfeon IBRGY) y conclusion (lintongfen FR8TY; la version
breve soélo contiene el cuerpo del texto (zhengzongfen IER%)). Las versiones de
Kumarajiva y de Xuanzang, que son anteriores al siglo VIII, son breves, mas
adelante los traductores realizan versiones largas.

1.2. LAS SIETE VERSIONES Y SUS TRADUCTORES

Existen muchas versiones chinas, siendo la mas antigua la obra
traducida por Zhi Qian3&k (220 - 228) que hoy en dia ya no existe. La versién
més antigua a la cual tenemos acceso es la de Kumarajiva NG, 255 (344 -
413 ). También han traducido el Suzra del corazén al chino los monjes traductores
Xuanzang FEE (602 - 664), Dharmacandra (Fayue) ;&R (783), Prajiia (Banruo) y
LiyanfiEHRIE (780 - 792), Prajiiacakra (Zhibuilun) 2R (847 - 859),
Dharmasiddhi (Facheng) i#% (MEREFE 856), vy Danapala (Shibx) HE& (980 -
1000).

Los primeros dos traductores, Kumarajiva y Xuanzang, son dos de los
“cuatro grandes maestros traductores” (sida _yishi VU K7=HT) del budismo en
China cuyas traducciones de textos budistas han gozado de gran prestigio. La
version de Dharmacandra escogida aqui corresponde a su segunda traduccion,
por su reconocida calidad. Estos siete monjes traductores no son sélo grandes
maestros budistas, sino que también son denominados maestros fripitaka’'>
(sanzang fashi Z§REM) en las dinastias Tang y Song. Sus traducciones del Sutra
del corazon son las primeras en la historia de China, y ademas se han conservado
en la Coleccion de obras candnicas del budismo chino (dazheng xinxin dazangjing

915 Un maestro #ripitaka es un gran maestro que se familiariza y practica los canones budistas
. . YT . . . - s - Y7

incluyendo los sutras jingf%, disciplina o reglas morales de la comunidad monéstica budista Ziff
y preguntas y respuestas de los discipulos posteriores de Buda, para declarar las doctrinas /i,

y puede formar y convertir la multitud a través de dichos canones.
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KIEFME KAL), Por todo lo expuesto, cuando se investiga en la traduccién
del Sutra del corazon es ineludible analizar estas siete versiones.

Kumarajiva (Jinmo Luoshi WPEEZEAT, Tongshon HZF) tradujo el Sutra del
coragzén  con el titulo  mohe  banruo  polwomi  daming  houjing
JEE ] i U 4 2 K BH A en version breve de 299 caracteres en los afios 405-
413. Era indio y un gran traductor del sanscrito al chino que llegb a traducir
muchas obras. En el libro Kai Yuan Lu (FJGE, 730) se consigna que
Kumarajiva tradujo 74 libros, y el Gao Zeng Zhnan (7518, 519) anota 33 libros
en 384 tomos con sus discipulos, que incluye el Swutra de Vimalakirti, los
Fundamentos de la via media (Milamadhyamakakarika), el Sutra del loto, el Sutra del
diamante, €l Sutra de Amitabba, etc (Hung, 1999).

La version de Xuanzang, X#E  banrmo  polno  midno  xinjing
AT IR FR 2 08K, es del afio 649 y cuenta 260 caracteres. Xuanzang es el
traductor mas importante de la historia del budismo en China. Con el apoyo del

emperador Tang fund6 un importante departamento de traducciéon en Xi’an y
tradujo del sanscrito 76 libros en 1347 fasciculos. Mabaprajiaparamitasitra es la
ultima obra que tradujo. Su estilo literario elegante permitié que sus obras
fuesen aceptadas por el pueblo; éstas tuvieron una gran influencia en la
literatura budista.

En el afio 738, aparece la traduccion de Dharmacandra (Fayue)
EREBREE, VEH que se titula pubian zhizang banruo poluo midno xinjing
L 3k A SRR AR AT U B 2 0K se trata de una version larga que se compone
de 648 caracteres. Era un erudito procedente de la India que conocfa muy bien
la literatura budista. Se tralasd6 a China con su discipulo Liyan #]F y dedic6
todas sus traducciones al emperador Tang,

Prajiia (Banruo) y Liyan 45 B&H] 5 dieron en el afio 790 una version larga
de 545 caracteres titulada banruo poluo midno xinjing M V% 45 5 %2 0V K. Prajia
(Banruo) era un indio familiarizado con los sutras del mahayana. En el afio 786
llega a Chang’an para traducir en el templo de Ximing. Liyan era originario de
Kutsi o Kuca #E2%%. Estudia los sutras con Dharmacandra, el cual también le
ayuda a hacer la traducciéon. Es un traductor budista importante en la época
Tang.

En 855, Dharmasiddhi (Facheng) %%, HIBKIREE también lo titula (banruo
polno midno xinjing FEA I 5 B 2 08 . Bsta version larga de 562 caracteres se
realiza a partir de la inscripcién de una estela de Duen Huang/# &4 AR) v
tiene como lengua original el tibetano. Su autor procedia de Tibet, por lo cual
dominaba el tibetano pero también el sanscrito y el chino, y fue un traductor
importante del budismo tibetano.

Prajfacakra (Zhibuilun) 5 ¥, también bajo la dinastia Tang, lo titul6
banruo poluo midno xinjing HEZr e #EZ Z 0045 y lo tradujo en el afio 861 con
562 caracteres en version larga. Una de sus obras se titula fofz genben HiiEARAS
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(Los fundamentos del dharma budista).

Danapala (Shibx) iz lo tradujo con el titulo foshuo shengfommu banrno polno
midnojing W5 ZE 1 B 48 B 2 45), en 627 caracteres chinos en version
larga en el afio 980. A pesar de ser indio, un emperador de la dinastia Song le
nombré funcionario traductor de sutras y maestro #pitaka. Fue un traductor
budista muy conocido de la dinastfa de Song.

Excepto la version de Dharmasiddhi, las otras seis traducciones del Suzra
del corazon se deben a una decision de orden politico ya que fueron traducidas
mediante decretos imperiales.

2. ANALISIS DE LLAS SIETE VERSIONES
2.1. OPCIONES METODOLOGICAS Y TECNICAS DE TRADUCCION

Para analizar las sietes versiones chinas del Su#ra del corazén desde un punto
de vista traductolégico, utilizamos las categorfas propuestas por el grupo
MarpaTerm (Martinez-Melis y Orozco, 2008; Martinez-Melis, 2007;). Su
investigacion sobre la traduccion de la terminologia budista consiste en revisar
la terminologfa existente en castellano y catalan para crear una base de datos
terminologica como ayuda a la traduccion. Para ello, se han descrito tres
opciones metodolégicas de traduccion entre las cuales se ha optado por una en
concreto y seis técnicas de traduccion entre las que elegir segin un orden de
preferencia (dos en el caso que el concepto original exista en la lengua/cultura
meta, cuatro en el caso que el concepto no exista). Aunque las propuestas de
MarpaTerm correspondan a un trabajo terminoldgico prescriptivo, las
utilizaremos aqui con fines descriptivos.

Respecto a las técnicas de traduccion, se consideran dos situaciones. En la
primera, cuando el concepto original ya existe en la lengua/cultura meta, se
proponen dos técnicas: traducciéon equivalente (se escoge un término ya
existente que incluye todo el sentido del término budista); traduccion
equivalente contextual (se utiliza como equivalente un término ya existente en
la legua meta que desigha un concepto que no cubre la totalidad del concepto
budista; se trata de un proceso de enriquecimiento del término). En la segunda,
cuando el concepto no existe en la lengua/cultura meta, propone lo siguiente:
acuflacion (creaciéon de un término), traduccién perifrastica (traduccion
explicativa), calco (traduccion literal, 1éxica) y préstamo (se conserva el término
original adaptandolo al sistema de la lengua meta).

Las opciones metodolégicas corresponden al proceso global de
traduccién, a una tendencia. MarpaTerm considera que existen  tres
modalidades: en la opciéon de asimilaciéon se suelen traducir los conceptos
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originales por términos de la lengua/cultura meta incluso cuando remiten a un
concepto diferente, por lo que el concepto original desaparece; en la opcién de
diferenciacion se usa basicamente el préstamo y el calco, incluso cuando no es
necesario porque existen términos que designan conceptos equivalentes en la
lengua meta y en la opcion de transculturizacion se busca un equilibrio; es una
traduccion razonada que parte de la definicién de los conceptos y se decide
para cada caso, entre todas las técnicas, la adecuada para comunicar el mensaje;
en esta ultima opcidén, el pensamiento nuevo puede integrase en la
lengua/cultura meta sin que haya ni apropiacion ni exclusion.

2.2. APLICACION DE LAS CATEGORIAS A LAS SIETE VERSIONES
2.2.1. Términos equivalentes

Se encuentran ejemplos en los cuales los traductores escogieron términos
que ya existan en chino porque remitian a un concepto equivalente del
concepto budista que debifan traducir. Por ejemplo, pensamos que el caracter
2hou3t designa el mismo concepto que el término mantra en sanctito; lo mismo
ocurre con xzz que traduce 4] daya; los dos significan lo mismo: corazén en el
sentido de esencia.

2.2.2. Términos equivalentes contextuales

En este caso la equivalencia no es total como en la situacion anterior, s6lo
es parcial, por lo que se enriquece el sentido que puede adquirir el término
segun el contexto.

El caricter &« E‘, que traduce duhkha, significa literalmente sufrimiento
o dolor, sin embargo en los textos budistas, el concepto de sufrimiento es mas
amplio. Ademas del sufrimiento provocado por toda forma de dolor o malestar
fisico y mental, es el sufrimiento que se experimenta debido a la naturaleza
transitoria de los fenémenos compuestos y el sufrimiento siempre presente en
toda forma de existencia creada por los condicionantes karmicos.

Se utiliza el caricter zhi Bara traducir jiana. En este caso, aunque
parezcan equivalentes ya que los dos significan sabiduria, nos encontramos con
un ejemplo claro de equivalente contextual porque, a diferencia de prajia, jiiana
es la sabidurfa en el sentido de consciencia primordial, inteligencia clara y vacfa,
presente desde el origen en el continuo psiquico de todos los seres. Aqui
también asistimos a una ampliacién del significado del término chino. Ocurre
exactamente lo mismo cuando se escoge hui ;=que corresponde también a
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sabidurfa para traducir prajia, es decir el conocimiento trascendente, el
conocimiento perfecto de la naturaleza de los seres y de los fenémenos, la
comprension de su vacuidad.

Los caracteres sanshi =t son otro ejemplo de equivalente contextual, en
este caso de #riadhva, que significa tres tiempos y se refiere a la expresion “los
budas de los tres tiempos”, es decir del pasado, presente y futuro. La
traduccion china utiliza caracteres que ya existian en el .77 e (Coleccién de
los Rituales”6) que significan “tres generaciones” (san=: tres; shi 1 mundo,
generacion, etc.) ampliando el concepto que designan.

Kumarajiva traduce pasica skandha (cinco agregados) pot wuyinTBE (wuE:
cinco; yin B& oscuridad, ocultacion), un término de la medicina china que ya
existfa y que a partir de este uso amplia su significado. Asimismo, el término
diandao BHE| literalmente “al revés”, es un equivalente contextual, se utiliza para
traducir vijparydsa que significa “error”.

También es un equivalente contextual el término wuming A (Liang Qi-
Chao, 1976: 1606), que traduce avidya (ignorancia, en el sentido de no percibir),
significa literalmente: wu i1 no, nada; ming BB luz, luminosidad, claridad, etc., es
decir que los ojos no ven.

2.2.3. Términos acurnados

En la traduccion del Sutra del corazon se encuentran muchos términos que
son el resultado de un proceso de creacion debido a una falta de
correspondencia en la lengua china. Por ejemplo, en el caso de wuyunTH& que
corresponde a otra traduccion de los cinco agregados (skandha); en este caso
juntar estos dos caracteres que ya existfan por separado es una acufiaciéon para
traducir parica skandba.

Para designar monje (bhikSu), se encuentran dos acufiaciones; la primera
corresponde al término huiming Encompuesto del caracter hui E& (sabiduria) y
de ming B (vida, destino, orden, etc.), la segunda al término jushon FZFque se
compone de ju F (preparar, tener listo, etc.) y de shon &% (vida larga). Nirvana
se traduce por yuanji (yran redondo; ji & silencio), literalmente es
silencio completo o perfecto.

La traducciéon de los nombres puede seguir también un proceso de
acufiacion. Es el caso de Avalokitesvara (avalokita: observar; svara: ruido) cuando
su correspondiente chino es guanzizai = 0o (guan # observar, percibir, etc.; gbi
B si mismo; za/ TE estar; zhizai BE a su gusto, independiente, etc.).

916 Uno de los “Cinco clasicos”; los otros cuatro son: I Jing (Libro de los cambios), Shu Jing
(Libro de histortia), S4i Jing (Libro de poesia) y Chungin (Anales de primavera y otofo).
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2.2.4. Traduccion perifristica

La traduccion del nombre Avalokitesvara (avalokita: observar; svara: ruido)
podria ser considerada como una traduccion perifrastica. En este caso se
traduce por guanshiyin BRES (gnanth observar; shi T mundo; yin B sonido) y a
pesar de que parezca un calco, consideramos que no lo es porque la traduccion
al chino afade el caracter que corresponde a mundo. Esta desiciéon nos
conduce a pensar que el traductor explicita el concepto de Avalokitesvara que
esta relacionado con la compasién ya que es él quien observa el mundanal
ruido. Sea como fuera, cabria analizar en profundidad este caso porque segin
Zhang (2006: 83) avalokita se compone de /loka que significa mundo y en este
caso serfa un calco.

2.2.5. Caleos

El calco es una traduccion literal, léxica, de la lengua de partida. Por
ejemplo, samMbodhi (Despertar perfecto) se traduce por los caracteres ghenginelEs:
(zhenglE: recto, correcto, exactamente, etc.; jp/e% despertar, darse cuenta,
experimentar, etc.).

Otro ejemplo es la traduccion de Uavaralla que significa oscurecimientos
por gua'ai Rk que se compone del caracter gna 2 obsticulo, impedimento y

. TR . .
del caracter 4/ #& ocultar a la vista, obstaculizar, etc.

2.2.6. Préstamos

El préstamo no es una traduccion, es la adaptacion fonética de un término
de la lengua de partida. Esta técnica se utiliza en numerosas ocasiones. Por
ejemplo, banrno MEE corresponde a prajiia (conocimiento trascendente) ;
polnomiduo BEEES es la adaptacion de paramita (virtud trascendente), anonduoluo
sanmiao sanputi VRSB —SR—iatres la adaptacion de anuttara-samyak-safMbodhi
(Despertar perfecto, completo e insuperable); axiniuo FHERE es el término chino
para asura (titanes); Buda se traduce por el caracter fo ffli, en otros textos se
encuentran los préstamos siguientes: forno WSk futno VEFE futon VFEIR futn
P& futn TPIE, etc; siguiendo con las siete versiones, bogiefan ENGE
corresponde a uno de los nombres de Buda, bhagavan (el Bienaventurado);
bichuiZ%3es la adaptacion de bhikSn (monie), sanmodi M es  samidhi
(concentracion meditativa).

Hemos de mencionar ademas que las abreviaturas son corrientes porque
la lengua china tiende a la forma bisilabica, y por ello, podemos encontrar
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caracteres simplificados en las versiones del sutra. Por ejemplo, pusa B es la
abreviatura de putisadno %@Eﬁ el préstamo de bodhisattva; también el sanscrito
bodhisattva mahasattva se convierte en pusamohesa ERNEEE que llega a ser, hoy
en dia, dapusa ﬁg(da j(que significa grande es el equivalente de maha). De la
misma manera zigpan JE5E el préstamo de nirvafla, corresponde a la abrievatura
de panniepanf%EEE También, fo #(Buda), segin Liang (2005) es la abreviatura
de fotuo Wi FE.

2.2.7. Sobre las técnicas ntilizadas

A pesar de no haber aplicado las categorias de técnicas de traduccion
escogidas a todos los términos de las siete versiones, hemos podido comprobar
que pueden ser una herramienta de analisis para un estudio en profundidad de
las traducciones del Swtra del corazon. Al mismo tiempo, este trabajo nos ha
permitido descubrir que existen técnicas que son combinaciones de dos de
ellas. Por ejemplo la traduccién del nombre de un discipulo de Buda, Sariputra
(sari: reliquias de maestros budistas, putra: hijo), es decir, shelizi TR, sheli =]
es la traduccion fonética de a7 porque no existe un término que remita al
mismo concepto; 3 F es el equivalente de putra, hijo). Se trata de una
combinacion entre un préstamo y un equivalente.

La traduccion perifrastica, que no parece ser muy usada, consiste en un
intento de explicar el concepto. Liang (2005) cita el ejemplo de la traduccion de
nirvafa. Bn este caso el traductor opta por dhuli fannaojie HBEEIERE que significa
literalmente “salir del nudo de la preocupacion o de la afliccion” (chuli i salir
de; fannao A& preocupacion; jie #& nudo).

Con estos ejemplos, y a pesar de no ser un estudio exhaustivo de toda
la terminologfa, podemos ver que los traductores utilizaron todas las categorias
y que la tendencia es a la neologfa a través de la acufiacion, el calco y en mayor
grado el préstamo. Cabe recordar aqui que estas creaciones lingiifsticas han
dejado una huella en los refranes y en la literatura china hasta hoy en dia y
siguen presentes en la conversacion coloquial”!”.

Se encontraron dos términos chinos para traducir los cinco agregados,: el
equivalente contextual wuyin FEy la acufiacion wuyun TFE Se trata de las dos
épocas de traducciéon de textos budistas, la antigua y la nueva.
WayinBlZertenece la traduccién antigua, y a partir de la dinastia Tang (s. VII)
se traduce wuyun & T.o mismo ocurre con el nombre Avalokitesvara para el
cual existen 3 versiones. Kumarajiva, siguiendo el significado de avalokita
(observar) y svara (sonido), lo traduce por guanshiyinEREE (observar el
mundanal ruido) como vimos anteriormente. En cuanto a Xuanzang, opta por

917 Tsai (2007)
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una lectura diferente del término original (Zhang, 2006: 83) que separa en
avalokita (observar) e zvara (a su gusto, independiente) y lo traduce por
granzizaEREHE (guan R observar; zizai BAE a su gusto); se trata de una solucion
que, por respeto al emperador de la dinastfa Tang, Li Shi-min ZHHE evita el
uso de caricter shi tHque se encuentra en su nombre y que, por otra parte,
figura en guanshiyin BRHE. La tercera posibilidad nos remonta a las primeras
traducciones y corresponde a la traduccion fonética, el préstamo
afurnzhidishifalnoFHEEAY KRG

De este primer estudio parcial de la terminologia utilizada en las siete
versiones se desprende que las técnicas mas usadas por los traductores son el
equivalente contextual y el préstamo. Sin embargo, no se puede decir de
momento cual es la tendencia que cada autor ha seguido porque para ello serfa
necesario seguir analizando los términos que no han sido estudiados. A partir
de este primer intento, consideramos que sin duda un estudio exhaustivo de la
traduccion de todos los conceptos esenciales nos permitirfa sacar conclusiones
en cuanto a la opcién metodoldgica seguida en cada version.

CONCLUSION

En las primeras épocas de la traduccién de textos budistas en China, en
los siglos III y IV, los monjes traductores adoptaron opciones metodologicas
de asimilacién usando los términos taoistas en el campo del budismo (a este
proceso se llama en chino geyi ¥&% ajustar el sentido), puesto que en aquella
época los textos de Laozi y Zhuangzi eran muy populares. El budismo era una
corriente de pensamiento nueva, por lo cual los monjes que querfan dar a
conocer el budismo pensaron que lo mejor era utilizar una terminologia
conocida a pesar de no corresponder a los conceptos nuevos. Por ejemplo, el
caracter wu 3 (no, nada) de Laozi se emplea en aquella época para explicar el
concepto de vacuidad que més adelante se ha traducido por kong ZE el caricter
daolB (camino) se utiliza para traducir Despertar perfecto que después serd
hengjneXER, v wunei #EBs (inaccion) en aquella época se utiliza con el sentido de
nirvalla etc.

Hoy en dfa la traduccion del Sutra del corazén de Xuanzang sigue
considerandose como la mejor version. Sin embargo, este traductor del siglo
VII es conocido no sélo por la calidad de su traducciones sino también por su
aportacion a la reflexion tedrica sobre la traduccion con sus “Cinco clases de
conceptos que no han de ser traducidos”. Siguiendo la linea marcada por
nuestro trabajo, serfa interesante investigar si este autor y sus seguidores han
abusado del préstamo, es decir si lo han utilizado cuando no era necesario.
Teniendo en cuenta el contexto historico-cultural habria que analizar el
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impacto de estas recomendaciones para ver si corresponde a una opcion
metodologica de diferenciacion, como en el caso de la traducciéon académica
occidental, o si el préstamo en este caso era necesario para llegar a una
transculturizacién del budismo.

Por otro lado, nuestro analisis ha mostrado, a través del nombre del
discipulo de Buda shelizi BHFF, que la lengua china abre una posibilidad nueva
en cuanto a las técnicas de traduccién; nos referimos a la combinacion de dos
de ellas, en particular el préstamo combinado con el equivalente. Esto mismo
es lo que ha propuesto Liang (1998) con el término fanban hebici
HEEESR Y éxicos combinados  sénscrito-chino), segun el cual el elemento
sanscrito pertenece a la traduccion fonética, y por eso es una combinacion de la
traduccion fonética del sanscrito con un caracter chino para crear un nuevo
término chino. Por ejemplo, banruojing WEERE (prajid siitra) puesto que banruo es
la traduccién fonética de prajia y se combina con el caracter chino jing #&
(sutra); banrmoxne WEEEE (estudio de prajia), o banrmozhi WS (sabiduria de
prajiia), son otros ejemplos de la misma técnica. Lo mismo ocurre con el
término  pusadao EEa (camino del bodbisattva), pusa EE (préstamo de
bodbisattva), daoiB (camino).

En el libro Shishi yaolan FEREES (dinastia Song) se dan explicaciones para
estos caracteres combinados que pertenecen a términos usuales. Por ejemplo,
las combinaciones con el caricter fof#h (buddha): fofa 8% (dharma de Buda),
Joxing B (tathagatagarbha, esencia budica), foing#E (cinones de textos
budistas), fzjiaof#E (budismo). Segiin Liang (1998), el diccionario del lenguaje
budista de Ding Fu-bao (1991) ofrece una coleccién de mas de 70 términos
combinados sanscrito-chino con el caricter fof#h (buddha) Aunque la opcion
metodologica de asimilacion y la de diferenciacion, o foreigniging y domesticating,
segin Venuti (1995), parecen ser dos tendencias totalmente opuestas, en la
historia de la traduccién china de textos budistas estos dos métodos han
seguido un proceso que llegd a crear un abundante vocabulario sanscrito-chino
que se ha incorporado en la lengua china. Este fenémeno es en realidad una de
las partes visibles del hecho transcultural que representa el budismo en la
cultura china.
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